| 


Ind hold: 


å L. P. LARSEN: Gandhi og den indiske selv- 
stændighetsbevægelse 


GISLE JOHNSON: Balkanlandenes liv i det smaa 465 
ANDREAS FLEISCHER: En moderne kinesers 


syn paa Kinas. aandsliv 
JOHANNES WEISE: Vi tyske studenter nu... 479 | 
BENRY A. MESS; Vi engelske og vort syn... 485 I 
1 Litteratur, anmeldt av Eivind Bersgrav 493 Å 


Studenter-tversnitt (notis), av E.B 


Redaktør: EIVIND BERGGRAV 


Kirke og Kultur utkommer med 1 hefte hver maaned undtagen i juni 

EM og august. Abonnement kr. 10,00 pr. aar. Kan bestilles. paa post- 

MW anstalter, hos bokhandlerne og i ekspeditionen, Raadhusgaten 30 B. 
Ettertryh av tidsskriftets artikler er forbudt. 


28. AARG. Å 


ENSKE BOKTRYKKERI JOHANNES BJØRNSTAD. KR.A 


Bt 


RUKSKURSUS | 


: for offentlige tjenestemenn Å 
da AB SN ne 

begynner ved Vinter- Landbruksskolen Akers- | 

gaten 44, Kristiania, 10. januar kl. 10 fk. For rå 

offentlige tjenestemenn er undervisningen fri — Ea 

andre deltagere 60 kroner i skolepenger. Jå! 

Stipendier utdeles. Se Kunngjørelsestidende SER 

& fredager i november og desember. — (Rek.) 1 

JE 

UTTERN = ra grr El 

| E 

nEETUNSEUENGSNEGUERNNEENUENUNNERENEREEUNENNGRETEENNNKNEENTNNETTNTUNNETTREENNNUN UND UKENE sELAENENEN 3 


Nye høker: | 
Dr. I. R. Miller. KJÆRLIGHETENS VEIE* 


Pris heft. 5,50, indb. 7,50. 


F yLIVSBELYSNING*. 


Pris heft. 7,50, indb. 9,50. 


Faaes i alle boklader. 


JOHANNES BJØRNSTADS FORLAG 


n DEE 


| 
| 


Lyder Brun 1 


- Paulus". 
SIGN SCHEELEC krist elige. 


REPROD ONSATELIER 
Stan re KYLOGRAFI. 


GALVA 
ENESTE. FIRMA SG RSNANIA . T an k: e Tf 
å En studiebok. 
Pris 5 kroner. 
I alle boklader. 


GANDHI 
OG DEN INDISKE SELVSTÆNDIGHEDSBEVÆGELSE 


En af de indere, hvis navn er bedst kendt rundt om i verden, 
uer M. K. Gandhi. I Indien selv er der ingen anden, hvis navn 
å for tiden, blandt folk af alle slags og i alle egne, nævnes saa 
hyppigt og med saa stor respekt. Det er vist ikke nogen over- 
Å drivelse, naar der bliver sagt, at der i mange aarhundreder ikke 
har været nogen, hvis indflydelse blandt folk i alle dele af Indien, 
har kunnet sammenlignes med Gandhis. Han er en af Indiens 
stormænd. Det maa alle indrømme, enten de saa er enige med 
ham eller 6j. 
Han blev født for 52 aar siden i en jain familie i det vestlige 
Indien, nord for Bombay. 
Jainismen er en religionsform, der i sine grundtanker og i sit 

Å almindelige livssyn er nær i slægt med buddhismen. Stifteren, 
0 Mahavira, var omtrent samtidig med Gautama capuddha, en lille 
smule ældre. Hans lære fik aldrig den betydning i Indien, end- 
sige da udenfor Indien, som buddhismen. Men mens buddhismen 
 forsvandt fra sit hjemland for syv, otte hundrede aar siden, blev 
 jain-samfundet ved at eksistere der. Det tæller kun nogle ganske 
| faa millioner, og dets egentlige hjem er i egnene nord og nordøst 
for Bombay. I samfundslivet skiller de sig ikke stærkt fra hin- 
 duerne; det er det fælles indiske, som de ledende mænd paa 
å begge sider nu lægger mest vægt paa. Jainernes hovedkende- 
Å mærke er deres frygt for at tilintetgøre liv. Derfor kan de ikke 
Å hvis de da er ortodokse, være agerdyrkere; man kan jo ikke 
 pløje og harve uden at risikere at dræbe mange slags levende 
væsener. 
0 Opvokset i en jainfamilie har Gandhi fra sine tidligste aar 
| faaet indpodet sit samfunds bedømmelse af alt, hvad der kommer 
ind under at dræbe eller at gøre fortræd mod noget levende. 
— Hjemmets religiøse luft fik han ikke til bare at lægge vægt paa 
vdre regler og deres fortolkning, som det ret almindeligt gaar. 


Da han var blevet voksen og ved skolegang og studier i Indien 
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var blevet skikket dertil, blev han sendt til England for at 
studere jura og blive uddannet til sagfører. De formaninger, 
hans mor gav ham med paa rejsen, da han forlod Indien, vidner 
om, hvad slags kvinde hans mor var, og hvad slags indflydelse 
han havde været omgivet af i sit hjem. Hun advarede ham 
stærkt imod den fare, han kunde blive udsat for ved at omgaas 
med kvinder; og hun formanede ham til at blive ved at være 
stræng vegetarianer og til at være tro imod alt, hvad han der- 
hjemme havde lært at elske og sætte højt. 

jandhi fortæller selv, at der kom en tid, da det var et alvor- 
ligt spørgsmaal for ham, om han skulde slutte sig til den kristne 
kirke, eller om han skulde forblive i sine fædres religion. Resul- 
tatet af den tids overvejelser var, at han blev, hvor han var. 
For ikke længe siden skrev han i det ugeblad, han udgiver, at 
han aldrig har fortrudt den afgørelse. Han mener ikke at hans 
egen religion er den eneste vej til Gud; men han er blevet mere 
og mere sikker paa, siger han, at for ham i alt fald kan det 
aandelige liv ikke trives uden i den indiske religiøsitets jord- 
bund. Han taler ikke om jainismen til forskel fra hinduismen, 
det er i det fælles indiske han føler at hans sjæl er i sit rette 
element. Han er ikke bange for at sige, at han har lært meget 
af det ny testamente. Men sit aandelige livs rødder har han i 
Indien, og derfra vil han ikke lade dem blive rykket op. Han 
tror, at alle mister noget og sætter livsværdier til ved at skifte 
religion. 

Da han var færdig med uddannelsen i England, havde hans 
landsmænd i Sydafrika en svær tid, og dernede fik han i en 
række af aar sit virkefelt. 

Indere kom først over til Sydafrika, fordi der trængtes til 
dem som arbejdere paa plantager og i miner. Det var ikke som 
slaver de blev indført; men der var saa strængt tilsyn med deres 
kommen og gaaen og saa mange forbud og indskrænkninger paa 
alle sider, at det ikke blev frie mænds kaar, de fik. Efterhaanden 
som deres tal voksede og der hos adskillige af dem viste sig tegn 
paa en dygtighed og foretagsomhed, som kunde gøre dem til 
konkurrenter for de hvide beboere, gjorde baade lovgivningen 
og administrationen livet svært og udsigten mørk for indere i 
Sydaifrika. 


Gandhi rejste ikke derned for at tjene penge som sagfører, - 


men for at bruge sine evner og sin uddannelse i kampen for at 
skaffe sine landsmænd bedre kaar og for at vinde anerkendelse 
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É indernes ligeret med de hvide som mennesker, som borgere i 
let britiske verdensrige. 

I den kamp førte han an i mange aar med stor dygtighed og 
ned beundringsværdig selvopofrelse. «Passiv modstand> var hans 
10vedvaaben i kampen. Det var det, han indøvede sine lands- 
nænd i brugen af, naar han rejste fra den ene del af Sydafrika 
il den anden for at styrke og opmuntre dem under de mange 
idelser og ydmygelser, de maatte døje. Og en saadan tillid fik 
le alle vegne til hans person og hans førerskab, at de var rede 
il at følge ham ad en vej, hvor de skulde afholde sig fra al 
rug af magt baade imod arbejdsherrerne og imod regeringen; de 
kulde nægte at rette sig efter alle lovbestemmelser, som var 
1retfærdige og dikteret af racefølelse; og saa maatte de være 
Jelavede paa at bære den straf, der vilde komme for den slags 
ovovertrædelser. En mængde af dem maatte gaa i fængsel gang 
(ter gang. Det gjorde Gandhi ogsaa, og hans hustru med. Han 
vilde ikke tage imod lempelser og formildelser, som ikke kunde 
live alle til del. 
 Gandhis virksomhed i Sydafrika vakte, som man kan tænke 
ig, levende sympathi rundt om i Indien. Der blev dannet for- 
ninger her og der til at støtte indernes sag i Sydafrika. Der 
var ogsaa mange europæere, der var medlemmer af saadanne 
oreninger. Og den indiske regering søgte at gøre sin indflydelse 
yældende, hvor det var muligt, baade i Sydafrika og i England. 
tesultatet blev, omkring ved den tid da krigen brød ud i europa, 
ti en række lovforandringer blev indført i Sydafrika, som fjær- 
1ede, hvod der var mest saarende og gjorde mest fortræd for de 
ndere, der boede der. 

Dermed var alt ikke blevet, som man fra indisk side kunde 
mske. Men der var indtraadt en forandring, som man haabede 
jetød, at hele spørgsmaalet var kommet ind i et nyt og bedre 
por. Der er desværre adskilligt, der tyder paa, at udviklingen 
de aar, der siden er gaaet, ikke har fortsat i god retning. 
- det er ikke det sydafrikanske spørgsmaal, vi nu beskjæftiger 
IS med. Det er Gandhis virksomhed, vi tænker paa. Og den 
nente han kunde afsluttes i Afrika, da de nævnte lovforbedringer 
lev indført. 

Da Gandhi kom tilbage til Indien, var det hverken for at blive 
ædret for, hvad han havde gjort og lidt i Sydafrika, eller for 
nm anerkendt som en folkefører i Indien, en leder i arbejdet. 
Jaa at skaffe inderne i deres eget hjemland bedre kaar, mere 
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respekt og mere selvstændighed. Hans liv i Afrika havde ikke 
været præget af tilbøjelighed til at søge noget for sig selv, og | 
da han kom tilbage til Indien, fik folk heller ikke indtryk af 
noget ønske hos ham om at blive betragtet som en stor mand. 
Det var hans fordringsløshed og hans villighed til at tjene, som 
slog alle dem, der mødte ham. Men det varede ikke længe, inden 
situationen i Indien gav anledning til, at han kom frem i for- 
grunden i det offentlige liv. | 

Krigen gav et stærkt stød til udviklingen af den nationale | 
bevægelse og af selvstændighedstrangen i Indien. Og ikke længe 
efterat krigen var brudt ud døde den mand, Gokhale, som mere 
end nogen anden i Indien havde forudsætninger for at kunne! 
blive indernes politiske leder i en kritisk tid. Han havde den! 
dygtighed og de kundskaber, der behøvedes; og han havde en! 
personlighed, som skaffede ham agtelse og tillid fra alle sider,, 
ogsaa hos dem, der ikke var enige med ham. Der var mange! 
andre i Indien, der havde givet sig af med politik, og som ogsaa! 
havde praktisk kendskab til lovgivnings- og administrations-arbej-- 
det. Men der var ingen, der var selvskreven til at tage Gokhales) 
plads. - BM 

Gandhi havde ikke Gokhales kvalifikationer som politisk fører 5 
det erkendte vist alle. Men han havde en personlighed, so 1 
kaldte saadanne følelser frem, at alle andre spørgsmaal om evner! 
kom til i de flestes øjne at se ud som ubetydeligheder. Det kan 
maaske for nogle se overraskende ud, at et menneskes perso | 
lighed og personlige egenskaber betyder saa meget blandt Indienss 
folk, da den filosofi, der er mest anset i Indien og mest ejendom: | 
melig for Indien, tillægger personligheden saa ringe værdi. Mem 
saadan er er 


med i sin forstaaelse, maatte man gaa meget bad lbagål sin 
i ydre kendelig form ser vi den politiske selvstændighedsstræben 
fra midten af firserne i sidste aarhundrede, da The Indian Nationaå 


1) 


politisk stævne, md for ganske nyligt meget løst organ 
hvor folk kommer sammen fra alle dele af Indien nogle dage HF 
juleugen for at drøfte vigtige politiske spørgsmaal og vedtage 
resolutioner, der skal gøre offentligheden og især regeringen be | 
kendt med indernes tanke og ønsker. Det var ikke med fjendt! | 
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lige følelser over for den fremmede regering, at The National Con- 
gress samledes aar efter aar. Men politisk selvstændighed var 
med paa bevægelsens program fra begyndelsen, selv om maalet 
kun saas utydeligt ude i fremtiden. 

Bengalens deling i 1905 er et mærkepunkt i den nationale 
bevægelses historie. Regeringen erklærede, at det var rent praktiske 
administrations-hensyn, der gjorde en deling af denne provins 
nødvendig. Bengalerne — og hinduer i andre dele af Indien ogsaa, 
om send med lidt mindre stærke følelser — betragtede dette 
Skridt som et udslag af den fremmede regerings ønske om at 
«dele og herske», at styrke deres egen stilling ved at svække 
 enhedsfølelsen blandt bengalerne. Misfornøjelsen i Indien gav 
sig stærke udslag i aarene efter 1905. De følelser, der derved 
sattes i bevægelse, lagde en gift ind i forholdet til den fremmede 
regering, og til de fremmede i det hele, som der ikke forud 
havde været. 

Saa kom krigen med en ny stor indsats i den indiske selv- 
 stændigheds bevægelse. 

Naar Indien saa resolut stillede sig paa Englands side i krigen 

og saa trofast blev staaende der til enden, var det ikke tak- 
 pemmelighed mod England, der var dets bevæggrund. Der var 
mange blandt de politisk vaagne indere, der følte, at Indien 
skyldte England tak for meget, det har udrettet derude. Men 
naar alle nu" stod sammen paa Englands side, var det ganske 
sikkert, fordi de saa, at det store spørgsmaal, der skulde afgøres 
i denne krig, var, om militærmagt og den «knyttede næves» 
politik skulde være raadende i verden. Det vilde inderne gøre 
alt, hvad de kunde, forat forhindre. Det var en livsbetingelse 
for dem, at der skulde være plads og udviklingsmulighed i ver- 
den ogsaa for dem, der endnu ikke hørte til de stærke. Og de, 
der kæmpede imod Tyskland, kæmpede for folkenes selvbestem- 
melsesret. Det var derfor ogsaa for deres egen sag, inderne gik 
med i krigen; og alt hvad krigsaarene betød i Indien, tjente derfor 
til at styrke den indiske selvbevidsthed i dens længsel efter saa- 
dan frihed, at de kunde komme til at leve deres eget liv i former, 
der skabtes indefra. 

Stor var skuffelsen derfor i Indien, da krigen var endt, og man 
ikke saa andet end fortsættelse af den gamle magtpolitik. Andet 
kunde de ikke faa øje paa i fredsforhandlingerne, og det var 
ogsaa, hvad de fandt var raadende i Indien. 

— Indere i Amerika havde organiseret et arbejde, der sigtéde 
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paa at omstyrte den engelske regering i Indien. For at sikre sig | 
imod agitation og indflydelse fra den side ude i Indien, indførte 


regeringen en række undtagelses-love, som vakte stor misfornøjelse 


blandt indere alle vegne, ogsaa hos dem der ellers i politisk hen- 


seende var ret konservative. Det er let at se, hvor vanskelig 
regeringens stilling var. Men en fremgangsmaade, der misbilliges 
af alle landets folk, kan ikke føre til noget godt resultat. 


Det var denne misfornøjelse, der især bidrog til at give Gandhi 


en lederstilling i det politiske liv. Han samlede folk til en kamp 


for indernes ret, hvor der skulde bruges de samme vaaben, som | 
han havde anvendt med saa stor dygtighed og med saa godt 


resultat i Sydafrika. Der maatte ikke øves vold af nogen slags 


og ikke gøres fortræd mod nogen; man skulde vægre sig ved at 
anerkende eller rette sig efter alle uretfærdige love; og sand- | 
hedens og retfærdighedens magt skulde saa tvinge myndigheterne 


ud af deres fejle spor. 

I foraaret 1919 gav misfornøjelsen med undtagelses-lovene sig 
udslag i alvorlige fredsforstyrrelser oppe i det nordvestlige Indien. 
Der blev brændt og ødelagt, og nogle europæere blev dræbt. Der 


var dem, der vilde give Gandhi skylden for alt dette. At han 
fordømte udskejelserne, kunde ingen være i tvivl om. Han ud- 


talte offentligt sin store sorg over, hvad der var sket, og sin 


store skuffelse over at se, at det onde har saa stor magt i menne- — 


skers liv. Om han saa alligevel havde noget af skylden, for hvad 
der skete, for saa vidt som han havde sat kræfter i bevægelse, 
som han ikke kunde holde styr paa, er et spørsmaal, som selv- 
følgelig er blevet besvaret forskjelligt fra forskjellige sider. 

Regeringen svarede paa disse udskejelser med forholdsregler, 
som har bidraget mere end nogen anden enkelt ting til at gøre 
situationen i Indien saa vanskelig i de sidste halvtredie aar. 

Til ordenens genoprettelse blev der i de stærkest berørte byer 
og omegn indført et militært diktatur, som ikke blot tog haardt 
fat, men som gav inderne indtryk af, at de blev betragtet som 
væsener, hvis liv kun havde ringe værdi, og hvis sind ikke lod 
sig paavirke af andet end de laveste og mest elementære frygt- 
følelser. Der blev skudt med maskingeværer paa en talrig for- 
samling af indere under forhold, som gjorde en saadan skydning 
saa graverende som mulig. Der blev sagt bagefter, af den general 
der var ansvarlig for skydningen, at han havde handlet, som han 
havde gjort, fordi der ikke er noget andet end magt, der gør 
indtryk paa østens folk. Der blev brugt de mest ydmygende 


I 


» 
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straffemetoder og forebyggelsesforanstaltninger for at sikre ro og 
orden. Og saa blev der samlet ind blandt europæerne i Indien 
til en folkegave til den skydende general, som regeringen maatte 
give afsked fra hæren. 

Begivenhederne i Amritsar, den by hvor skydningen fandt sted, 
og de oprørende straffemetoder, der blev anvendt, er en af de 
stærkeste grunde — vist den allerstærkeste grund — til, at følel- 
serne imod europæerne og kravet om selvstyre er vokset saadan 
i de sidste par aar, at der simpelt hen ikke er nogen sammen- 


p ligning mulig imellem nu og før. Det er umuligt længere at have 
- tillid til den fremmede regering eller til europæerne som helhed. 


Saadan er der blevet sagt saa tydeligt og saa eftertrykkeligt, 
at ingen kan være i tvivl om, at det udtrykker saa godt som alle 
vaagne inderes inderste følelser. 

Det er ikke Amritsar-oplevelserne alene, der har ført til dette 
resultat. Bag ved dem ligger, som stærke medvirkende aarsager, 
de store skuffelser krigen, som ovenfor nævnt, har voldt, og saa 
ogsaa den harme, man føler i Indien over de kaar, der bydes 
inderne i mange af de britiske kolonier. Det er ikke svært at 
forstaa, at alle disse tre aarsager kan have virket sammen til at 
fremkalde følelser og krav, som skaber gæring og uro af en saa- 
dan art, at der med rette kan tales om en krise i Indien. 

Allerede før krigens slutning havde regeringen i England givet 
Indien løfte om politiske reformer, der skulde aabne vejen for 
en udvikling, som bestemt sigtede paa selvstyre i Indien. Der 
var ikke blevet sagt, hvor hurtigt maalet skulde naas, og den 
engelske regering forbeholdt sig udtrykkeligt at afgøre, hvornaar 
hvert nyt skridt skulde tages. Med dette var der mange i Indien 
der ikke var fornøjede. Man vilde ikke slaa sig til ro med en 
ubestemt udsigt til en gang i fremtiden at naa til selvstændighed. 
Og man havde ikke tillid nok til den fremmede regering til at 


ville overlade den at afgøre hvor hurtigt eller hvor langsomt 


udviklingen skulde foregaa. 

Lidt før sidste nytaar fandt de første valg sted til de nye lov- 
givende forsamlinger i de forskjellige indiske provinser og i vice- 
kongens centralregering. Den nationalistiske bevægelse, i hvil- 
ken Gandhi nu var den ubestridte fører, brugte sin indflydelse 
til at faa folk til at afholde sig fra at stille sig til valg og fra at 
stemme ved valgene. Det var ikke alle de nationalt interesserede, 
der fulgte Gandhi i dette stykke. Mange mente, at de kunde bedre 
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tjene deres land og arbejde for dets selvstændighed ved at gøre 
brug af alt det, som de nye politiske former tilbød dem. 

Dette er ikke det eneste punkt, hvor ådskillige af Indiens tro- 
faste sønner, ogsaa iblandt dem der har haft betydelig erfaring 
i det offentlige liv, har vægret sig ved at følge Gandhi. Det 
bliver mere og mere almindeligt at høre betænkelighed udtalt 
overfor nogle af de ting, som Gandhi forlanger eller foreslaar. 
Men endnu er han den mand der betyder mest i Indien. 

Det er umagen værd derfor at se lidt paa hans program. 

Hovedtrækkene deri sammenfattes i udtrykkene: momn-violent 
og mon-cooperation. Han vil naa frem til maalet, Indiens selv- 
stændighed, ved afholdelse fra samarbejde med regeringen, og 
denne afholdelse fra samarbejde skal holde sig fri for al brug af 
vold og ydre magt. 

Det uvoldsomme betones bestandigt som et umisteligt karak- 
tertræk i hele bevægelsen. Indien har altid troet paa sjælekraf- 
tens overlegenhed over legemskraften, siger Gandhi; det er ved 
at bruge sjælekraften og ikke ved at gøre brug af fysisk magt 
af nogen slags, at Indiens sag skal sejre. Det princip, hvorpaa 
hans. overbevisning og arbejde ligger, er, at «det onde kan ikke 
overvindes ved magt, men kun ved villighed til at lide». 


Der er ingen i Indien, der er i tvivl om, at dette virkelig er 


Gandhis overbevisning, ikke båre en pyntetanke, men noget han 
lader sig lede af i hele sin færd og i al sin handlen. Det er ham 
en hjærtesag, at de, der følger ham, ikke maa gøre sig skyldige 
i voldsomheder eller udskejelser af nogen art. 

Helt fredeligt er det ikke altid gaaet til blandt alle dem, som 
regner Gandhi for deres fører, og som i nogle tilfælde er tilbøje- 
lige til at betragte ham som noget mere end et almindeligt men- 
néske. Men alt i alt har man grund til at undre sig over, at 
denne bevægelse, med de mange stærke følelser der rører sig 
deri, virkelig har kunnet holde sig saa u-voldsom, som tilfældet 
har været. Det er et stærkt vidnesbyrd om, hvor stor Gandhis 
indflydelse har været, og af hvad art den er. 

Naar han forlanger, at inderne skal afholde sig fra alt sam- 
arbejde med den nuværende regering, er det fornemmeligt af to 
grunde. Virkeligt samarbejde er ikke muligt, hævder han, uden 
en gensidighed, der hviler paa lighed. Men europæerne betragter 
ikke inderne som deres ligemænd. Inderne er i de hvides øjne 
en lavere menneskeklasse, og der kan derfor ikke blive tale om 
nogen virkelig gensidighed. Men dertil kommer endnu, efter 
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Gandhis mening, at den engelske regering har gjort det umuligt 
for inderne at se paa dem med respekt og tillid. Det er især 
Amritsar-begivenhederne, der har gjort tillid umulig. Der var en 
tid, da Gandhi gik saa vidt i sin fordømmelse af regeringen, at 
han brugte udtrykket «satanisk» om den. Den sprogbrug er han 
vist kommet bort fra igen; den kunde vel ogsaa vanskeligt be- 
- Skrives som u-voldsom. 

Hvad der skal forstaaes ved afholdelse fra samarbejde med 
regeringen, er der givet nøjagtig besked om. Man skulde straks 
Opgive alle titler og ordener; drenge og unge mænd skulde for- 
lade skoler og kollegier, som støttes af regeringen, og som arbej- 
der efter regeringens skoleplaner; sagførere skulde høre op med 
 déres virksomhed ved offentlige domstole; og man skulde holde 
Sig tilbage fra al deltagelse i vålgene til de nye rigsdage. Dertil 
er nu i den allersidste tid kommet fordringer om at afholde sig 
fra køb og brug af fremmede klædevårer; man skal nøjes med 
det grove tøj, som kan væves i Indien af haandspundet bomuld. 
Boykotningen af europæiske klædevarer er jo ikke direkte rettet 
imod regeringen. Men europæernes handelsinteresser og regerings- 
interesser hænger i indernes øjne meget nøje sammen. 

Saa langt som det her er beskrevet, er afholdelse fra samarbejde 

kun af forberedende betydning. Derved standses regeringsmaski- 
neriet ikke. De nævnte forholdsregler skal først og fremmest 
hjælpe til at udvikle den sjælekraft, som skal føre bevægelsen 
til sejr. Det er selvtugt og selvopdragelse der sigtes paa dermed. 
tdadtil kan man ikke sige det er farlig meget, der er naaet i de 
- nævnte rétninger. Boykotningen af skoler og andre undervisnings- 
- ånstalter truede paa eet tidspunkt med at faa alvorlige dimen- 
sioner. Men det varede ikke ret længe, inden der begyndte at 
fålde ro over skoleungdommen igen. Det maa imidlertid erindres, 
hvåd der lige er blevet antydet, at det er i indadvendt men ind i 
udaådvendt retning, at man venter sig resultater af alle de boykot- 
nings-planer, der hidtil har været i virksomhed. 
Naar tiden er inde, vil der blive givet ordre til at tage det 
næste skridt paa såmarbejds-nægtelsens vej. Saa vil man ved at 
indvirke pas hæren og påa embedsstanden og ved at nægte at 
betale skatter tvinge det nuværende regeringsmaskineri til at 
standse. 

Da kommer man til måalet, hvor Indiens folk selv skal kunne 
bestemme, hvordan de vil have deres land styret og deres forhold 
ordnet. 
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Om det selvstyre, der dermed naas, skal gøre Indien til en 
belt uafhængig og selvstændig stat (som f. eks. Japan), eller om 
Indien skal blive en selvstændig del af det britiske verdensrige 
(som f. eks. Australien), det er et spørgsmaal, der endnu ikke er 
afgjort. De fleste af dem, der ikke helt kan følge Gandhi, tænker 
kun paa selvstændighed indenfor det britiske verdensrige; de kan 
ikke se, at det — foreløbigt ialt fald — vilde være godt — eller 
muligt — for Indien at staa helt alene. 

Gandhi selv har tidligere holdt stærkt paa vigtigheden af, at 
Indien og Europa kom til at forstaa hinanden, fordi hver af de 
to sider trænger til at suppleres med, hvad den anden kan give. 
Men han tør ikke længere tro paa, at Indien virkelig som en del 
af det britiske verdensrige kan naa, hvad det nødvendigvis maa 
have for at blive frit og selvstændigt. Hvad der her især volder 
vanskelighed, er de kaar, der bydes inderne i de britiske kolonier, 
først og fremmest i Sydafrika, men nu ogsaa i Østafrika. 

Hvis det skulde lykkes statsmændene fra Storbritannien og 
kolonierne, som nu j sommer har drøftet disse spørgsmaal i Lon- 
don, at finde en ordning som man i Indien kan være tilfreds med, 
vil det sikkert faa stor betydning for indernes tanker om, hvor- 
vidt det selvstyre, som de alle sigter paa, kan naas indenfor for- 
bindelsen med England. 

Da non-eooperations-bevægelsens program først blev vedtaget, 
erklærede Gandhi, at selvstyre-maalet vilde kunne naas inden ud- 
løbet af et aar, naar man fulgte den vej, han anbefalede. Blandt 
de betingelser, han opstillede, var der een, der krævede, at der 
inden en bestemt dato skulde indsamles en crore af rupier; det 
er 10 millioner rupier. Dette blev af mange betragtet som en 
drøm, der umuligt kunde virekilggøres. Pengene blev samlet til 
den fastsatte tid. Men de tolv maaneder, som skulde være til- 
strækkelig tid til at naa maalet, er gaaet, uden at Indien har 
faaet selvstyre. Hvor meget nærmere de er ved maalet kan der 
vel ikke blive enighed om; men at maalet ikke er naaet, er en 
kendsgerning. 

Dette er et eksempel paa, hvad der for mange i Indien — 
ogsaa mange af dem, der ser paa Gandhis person med agtelse og 
beundring — staar som en af svaghederne i hans virksomhed som 
praktisk politiker. De føler, at han regner ikke tilstrækkeligt 
med virkeligheden. Han er idealist, en af de helhjærtede, som 
verden altid trænger haardt til, en af dem der ikke vil lade deres 
overbevisning om, hvad der bør være, blive forstyrret af smaa- 
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lige beregninger om, hvad der er muligt og hvad man tør vente 
sig. Den slags mennesker har deres store bidrag at give, ogsaa 
til udviklingen af et folks liv og til løsningen af deres lands 
problemer. Men naar der skal lægges planer og arbejdes for 
synernes og idealernes omsætning til virkelighed, trænges der til 
andre evner ved siden af idealistens klare og frygtløse seerevne. 

Et af de punkter, hvor det ser ud, som om Gandhi har gjort 
sig skyldig i en alvorlig fejlregning over for den uideelle virke- 
lighed, er der ovenfor blevet hentydet til. Han havde ikke regnet 


med, at det onde har saa stor magt hos mennesker. Det er vist 


ingen, der tvivler om, at han mener det oprigtigt, naar han for- 
langer, at den bevægelse, i hvilken han viser vej, skal holde sig 
fri for vold og magt i alle former. Men derfor er det ikke helt 
sikkert, at han vil kunne blive ved at magte de kræfter, han sætter 
i bevægelse. Indien er saa stort, at der altid er steder, som Gandhi 
er langt borte fra. Og Indien er saa uensartet. 

Han ser vist heller ikke paa virkeligheden, som den er, naar 
han lader Khalifat-agitationen være en del af sit program. Man 
forstaar, at hvad han dermed haaber at naa, er at forene hinduer 
og muhammedanere i arbejdet for Indiens selvstændighed; der har 
ikke hidtil været ret megen enighed mellem disse to hovedparter 
af Indiens befolkning. 

At muhammedanerne var misfornøjede med den fredstraktat, 
som Tyrkiet maatte underskrive, er ikke saa underligt. Det var 
den muhammedanske stormagt i verden, der derved blev ydmyget 
og sønderlemmet. Muhammedanerne erklærer, at det efter deres 
religiøse lov er nødvendigt, at khalifen (den tyrkiske sultan, for 
tiden) skal have overherredømmet over alle Islams hellige steder, 
og at han skal have tilstrækkelig politisk magt til at forsvare 
dem. Og de vil ikke unde den engelske regering nogen ro (fordi 
de mener den har givet dem løfter i den retning), til den faar de 


andre stormagter til at gaa ind paa en saadan revision af freds- 


traktaten, at dette krav kan ske fyldest. Dette er kærnen i 
khalifat-agitationen. 

Gandhi saa klart og rigtigt, at selvstændighed og selvstyre i 
Indien aldrig kunde blive til stort mere end ord, saa længe 


'Indiens folk staar delt i grupper, der bekæmper hverandre. Især 


er det da nødvendigt, at hinduer og muhammedanere skal staa 
sammen som indere, der i lige grad har Indiens ve og vel paa 


hjærte. I 
Men naar han uden forbehold optog khalifat-spørgsmaalet paa 
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sit program, indlod han sig paa en alliance, som nødvendigvis 
maatte gøre det meget vanskeligere at holde bevægelsen u-vold- 
som. Fra muhammedanernes førere er der kommet udtalelser, 
som ganske utvetydigt viser, at for dem er det ikke en sam- 
vittighedssag at holde sig fra al brug af magt, der kan. gøre andre 
fortræd. De kan godt tænke sig, at den dag vil komme, da de 
vil anbefale deres tilhængere at gribe til sværdet. 

Det er en del af Gandhis store nationale indsats i de sidste 
aars røre i Indien, at han har faaet hinduer og muhammedanere 
draget nærmere sammen med en ny stærk følelse af, at de alle er 
indere. Men i maaden, hvorpaa det er sket, er der ikke saa lidt, 
der kan volde ængstelse. Og forklaringen er vist ikke, at Gandhi 
i dette stykke har handlet uden ideal, bare med lave beregnin- 
ger, som en blot og bar døgnpolitiker. Men han har betragtet 
virkeligheden som noget, der ikke behøver at regnes saa nøje 
med, naar man har faaet øje for idealet. 

Der er en anden side i Gandhis virksomhed og indflydelse, 
som volder betænkelighed i Indien hos adskillige af dem, der 
ogsaa stræber efter selvstændighed og selvstyre. Han er tit altfor 
negativ, finder de; han bryder ned uden åt bygge op. 

Dette var utvivlsomt aarsagen til, at der kom saa lidt ud af 
hans bestræbelser for at faa indiske drenge og unge mænd bort 
fra alle undervisningsanstalter, som stod under fremmed kontrol 
og lededes efter et fremmed systems mønster. Der var steder, 
hvor skoler og kollegier saa ud til at ville komme til at staæ 
tomme. Men det varede ikke ret mange uger, inden de unge be- 
gyndte at komme tilbage igjen. De havde gjort regning paa, at 
der vilde blive sat nye og bedre skoler i gang for dem, skoler 
der var indrette efter indisk mønster, saa de bedre kunde hjælpe 
Indijens folk og tjene Indiens sag. Gandhi vilde have at de fore- 
løbig skulde lægge læsning og studium paa hylden og vie deres 
liv til moderlandets tjeneste. Men det var der ikke ret mange 
af dem, der var villige til. De vilde ikke opgive de gamle skoler, 
naar der ingen bedre blev sat i stedet. 

Det er den samme grundmangel, der træder os i møde i en 
anden form i Gandhis stærke ivren for at faa indiske bomulds- 
tøjer sat i stedet for de evropæiske bomuldsprodukter. Tanken 
selv er det let nok at give sit samtykke; værdien af det ideal, 
der dermed stilles op, er det ikke svært at faa øje paa. Men for 
at vise, hvor alvorligt demente det, naar de optog dette ideal, 
forlangte Gandhi, at folk, der ejede og brugte tøj af fremmed 
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fabrikat, skulde samle det sammen og brænde det. Hvor mange 
steder dette virkeligt er sket, kan jeg ikke sige; men aviserne 
fra Indien har da bragt meddelelser om flere saadanne patriotiske 
baal. Men det er en ting, der har faaet adskillige i Indien, og 
det ikke iblandt de ringeste, til at udtale deres store beklagelse 


over de midler og fremgansmaader, som Gandhi godkender og 


anbefaler. Tøj maa ikke ødelægges, siger de, naar der er mange, 
der ikke har raad til at skaffe sig det allernødvendigste til at 
tage paa kroppen. 

Naar Gandhi, til trods for saadanne svagheder i hans arbeide, 
dog bliver ved med at have den indflydelse i Indien, som han 
ubestrideligt har, skyldes det hans stærke personlighed, hans 
ledende princippers dybe værdi, og den ild der brænder i hans 
hjærte for hans land og hans folk. 

Gandhi omtales nu bestandig i Indien som mahatma Gandhi. 
Mahatma betyder egentlig «stor sjæl» (eller aand). Naar det 
bruges saadan som her om Gandhi, er det for at betegne den 
paagældende som et menneske, der er naaet saa nær op mod 
menneskesjælens maal, at adskillelsen mellem det menneskelige 
og det guddommelige er ved at forsvinde. Der er enkelte i Indien, 
der har protesteret imod, hvad de kalder Gandhi-tilbedelsen. Det 
er dog vist ganske uberettiget at mistænke Gandhi for at ønske 
guddommelig eller halvguddommelig ære for sig selv. Det bety- 
der sikkert ikke ret meget for ham, om folk kalder ham mahatma 
eller ej. Naturligvis staar der bag brugen af dette udtryk indiske 
tanker om det guddommelige og det menneskelige. Imellem disse 
to ligger der for hinduer ikke en afstand, der gør det umuligt 
for noget menneske at drømme om at blive Gud. Naar mahatma- 
navnet er blevet saa gængs en betegnelse for Gandhi, betyder 
det, at folk hos ham har faget indtryk af en karakter, som staar 
højere og er nærmere ved det fuldkomne, end hvad man kender 
hos andre. Grunden til dette indtryk var lagt ved hans liv og 
arbejde i Sydafrika; og indtrykket er ikke blevet svækket blandt 
Inderne, efter at han er kommet tilbage til sit eget land. 

Hvad hans principper er, faar vi vist en rigtig forestilling om 
ved at lægge mærke til de to toner, som man stadig møder i 
Gandhis tale og færd. 

Den ene er hans overbevisning OM, at det onde ikke kan over- 
'vindes ved magt, men kun ved villighed til at lide. At det ny 
testamente, og især bjærgprædikenen, har haft meget at gøre med 


udviklingen af denne overbevisning hos ham, lægger han ikke 
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skjul paa. Men han hævder ligesaa stærkt, at det ny testamente 
ikke dermed har indført noget helt nyt i hans liv. Det har hjulpet 
frem til klarhed og styrke, hvad der laa inde i ham som noget af 
hans indiske fædrenearv. 

Den anden grundtone hos Gandhi er vurderingen af sjælen eller 
sjælskraften i livet. Alt det materielle i tilværelsen, ogsaa legems- 
siden hos menesket, er efter hindu-tankegang noget lavt og svagt 
i sammenligning med sjælen. Ud fra dette synspunkt bedømmes 
lidelse og nydelse, forsagelse og besiddelse. Og dette er ikke hos 
Gandhi en bedømmelse, der bare bruges til at spinde teorier af 
eller til at skære fordringer ud af, der kan lægges paa andre. 
Det er noget, der raader i hans eget liv. Derfor er det, at enhver 
appel eller fordring af den slags har magt og myndighed i sig, 
naar den kommer fra Gandhi. 

Det er hans personlighed og hans grundprineipper, der gør hans 
patriotisme til den stærke kraft den er i hans liv og gærning. 

Han vil ikke have Indien gjort stort og stærkt, for at det kan 
skaffe sig fordel paa andres bekostning. Men hans hjærte bræn- 
der af sorg og harme over alt det, der saa længe har truet med 
at kvæle livet i hans folk. Det er ikke nationalt hovmod, der 
faar ham til at kæmpe og lide for afskaffelsen af alt, hvad der 
hænger sammen med foragt overfor inderne, og alt hvad der 
truer med at kue eller tilintetgjøre indernes selvagtelse. Hvis 
de ikke genvinder den, betyder alle politiske forandringer og for- 
bedringer intet. Dette er hos Gandhi — som hos alle de bedste 
blandt nationalisterne i Indien — den dybeste grundtone i deres 
patriotisme. 

Dertil kommer hos Gandhi en stærk følelse — som allerede 
ovenfor antydet — af nødvendigheden af at de forskellige dele 
af Indiens befolkning bliver forenet i en fælles kærlighed til deres 
land, saa det ikke bare er ens eget religionssamfund eller ens 
egen kaste eller provins, som man er interesseret i. Det største 
problem i denne sammenhæng drejer sig om forholdet mellem 
hinduer og muhammedanere. Og man undrer sig ikke over, at 
det har været Gandhi om at gøre at faa disse to hovedgrupper 
af Indiens befolkning draget nærmere sammen ved en stærkere 
følelse af, at de har fælles interesser. 

Hans enhedsbestræbelser har ogsaa udstrakt sig til de kaste- 
løse — «de urørlige», som de nu ikke saa sjældent kaldes af dem, 
der ønsker at faa vakt en følelse hos folk af, hvor fordømmelig 
behandlingen af de kasteløse har været. Gandhi har brugt stærke 


GANDHI 463 


ord til at udtrykke sin dom over kastefolkenes fortid i dette 
stykke. Frihed kan aldrig komme til at betyde i Indien, hvad 
"det skulde, siger han med al den kraft han kan lægge ind i sine 
ord, hvis ikke de mure bliver revet ned, som paa saa mange 
sider af livet har skilt de urørlige fra de andre. Dette er ikke et 
af de mindst svære punkter paa Gandhis program, naar det gæl- 
der om gennemførelsen i livet. Men der er ikke mange i Indien, 
der har mod til at sige — mange er heller slet ikke til sinds at 
sige —, at Gandhi har uret i, hvad han tænker og føler angaaende 
dette spørgsmaal. 
+ Ved siden af denne stærke fordring om en radikal forandring 
af de kasteløses kaar maa stilles Gandhis ivrige arbejde for at 
faa overvundet drikkeondet i Indien. At der eksisterer et saa- 
 dant onde, vil ingen benægte. At dette onde — især blandt de 
kasteløse, men ikke blandt dem alene — har en stor del af 
skylden for, at livet bliver ved at staa paa saa lavt et trin, baade 
i økonomisk og i andre henseender, er der heller ikke megen 
uenighed om. Men der skal mere til end en lovgivningsforan- 
'staltning, hvis forholdene virkelig skal blive forandret i dette 
stykke. Atter her maa man tage hatten af for Gandhis holdning 
fog indflydelse. Han har i alt fald formaaet at røre ved nogle af 
de kræfter, som indefra maa føre an i kampen, hvis det virkelig 
skal blive til noget med at faa overvundet drikketilbøjelighederne. 
Å Som politiker og statsmand er Gandhi ikke det største og bedste, 
som Indien har kendt. Men som en aandelig kraft i det offent- 
lige liv vil det ikke være let at finde hans ligemand. Ikke under- 
v ligt, at hans navn er blevet kendt Indien over som ingen andens, 
- og at det har en klang som hos folk af de forskelligste slags kan 
faa dybe og stærke strenge til at klinge. 
En kreds af dygtige og højtstaaende mænd i Madras, baade 
Å indere og evropærere, samledes gang efter gang sidste vinter for 
Å at gennemtænke spørgsmaalet om kristnes stilling til non-coopera- 
tion-bevægelsen. De saa langt fra ens derpaa; men de følte alle, 
at det fortjente at blive undersøgt saa grundigt, som det kun 
kunde ske, naar folk kom sammen fra forskellige sider og hjalp 
hverandre dermed. Det er interessant at læse den artikel, hvori 
4 hovedpunkterne, som kom frem ved disse sammenkomster, er sam- 


Å let klart og upartisk. 
3 
Å 


Tv. 


Der har været tider, hvor kristne studenter i Madras (og for- 
 modentlig ogsaa andre steder) har fundet det svært at gøre sig 
- selv og andre rede for, hvad det var kristne ejede af kræfter' og 
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gaver til at hjælpe andre, som ikke fandtes hos Gandhi. Hvis 


man kan blive saadan, som Gandhi er, uden at være kristen, | 


hvad ret har vi saa til at sige til hinduerne, at alle mennesker 


trænger til Kristus. Det er ikke Gandhis person alene, der kalder | 
saadanne spørgsmaal frem; det ved vi godt; men de kan ogsaa p 


komme op der. Alt hvad der ad den vej tvinger os til selv- 


prøvelse kan føre ind i alvorlige vanskeligheder. Men derfor maa 


vi ikke være bange for at komme derhen, hvor den slags spørgs- 
maal opstaar. 

At Gandhi er talsmand for meget af det samme, der findes i 
de kristnes budskab og i det ideal, vi kristne skulde personlig- 
gøre, ham ikke til en fjende eller en farlig rival. Vi har grund 


til — og vi kan have godt af — at overveje, hvordan vi skal 


bære os ad med at anbefale Kristus der, hvor en saadan mand 


som Gandhi fanger folks ører og vinder deres hjærter. Men ganske 


sikkert er det da, at vi staar lige saa lidt rigtigt overfor Kristus 
som overfor Gandhi, hvis vi er bange, og maaske næsten vrede, 
ved at se, at der er saa meget hos Gandhi af det, som vi takker 
Gud for at vi kan faa hos Kristus. 

Gandhi er ikke et ublandet produkt af gamle indiske kræfter. 
Der er meget nyt, der er kommet til, og meget af det gamle faar 
en ny anvendelse. Men for enhver, der ønsker at kende Indien 
og at forstaa Indiens folk, maa Gandhis person og virksomhed 
være af den allerstørste interesse. 

Og for alle dem, der gerne vil være med at hjælpe indierne til 


at faa del i det bedste, Gud har at give mennesker, del i hans 


«uudsigelige gave», er det en stor opmuntring at se i den mands 
karakter og liv, hvordan det dybeste og ejendommeligste i Indiens 
sjæl kan optage i sig nye gaver og kræfter, som hænger nøje 
sammen med det der i Kristi evangelium tilbydes mennesker. 


Det kan ogsaa virke ydmygende at se dette; for der er saa lidt 


af disse rige indiske ejendommeligheder i den kristne kirke i 
Indien. Men vi trænger baade til ydmygelsen og til opmuntringen. 


L. P. Larsen. 


BALKANLANDENES LIV I DET SMAA 


Kulturlivet stort seet og det religiøse liv og karakterlivet, det er 
de tre kilder, som flyder sammen i hverdagslivet, og gir dette 
farve og skikkelse. Det er livet i det smaa, som skal bevise, hvad 


livet i det store duer til. Men det er ogsaa hverdagslivet, som er 


vanskeligst at opfatte fra et folkefærd til et andet. 


Men i dette «liv i det smaa» er det først og fremst kvinden, det 
kommer an paa. Det er og blir hendes egentlige kongerige, og der- 
for er det just hendes stilling derude, som det i denne sammen- 


| hæng først gjælder at give et billede af. 


8 


Man begik under krigen den taktløshed at sende ned til os et 
helt kvindeligt automobilkorps, angivelig av skotsk oprindelse. 


— Dette pust av vesteuropæisk kvindeemancipation blev i mere end 


een henseende en fiasko. Mange af disse damer var jo kjække og 
«greie» nok, men det. var der neppe mange mennesker nede hos os, 
som fik nogen forstaaelse af. Hvad folket opfattede af dem, var 
bare deres rare væsen og underlige mandfolkemanerer, og dertil 


kom en vis bitterhet over, at netop da det gik som værst og vore 


arméer overalt blev slagne, da bestod al den synlige hjælp, vi fik 


fra de allierede magter i disse automobilreisende damer, som i ett 


væk kjørte sine maskiner fast i sølen og mudderet i Dobrudsjøen, 


og forresten forsvandt, da fronten kom os nærmere. Langt bedre 
indtryk gjorde de engelske sygepleiersker, som dog ogsaa blev 
KG; borte, da krigen kom os ind paa livet. Og det kvindelige personale 
— ved det amerikanske Røde Kors-mission, var ogsaa dygtige, alvor- 
| lige mennesker. Det var efter krigens slutning de kom hid ned 
for at hindre nøden idetheletaget uden at befatte sig med syge- 
pleie. At man fik agtelse for dem var forsaavidt meget heldigt, 
som de kvindelige elementer ved ambulancerne, især ved det rus- 
— siske Røde-Kors, fik et alt andet end godt ord paa sig. 


Men det helhedsindtryk, som dette indryk av vesteuropæisk mo- 


K derne kvindelighed gjorde paa befolkningen dernede, var afgjort 
— ugunstigt, fremmed, afvisende. 


De eneste to lande paa Balkanhalvøen, hvor «kvindesagsbevægel- 


sen» har sat spor, er Rumænien og Tyrkiet. 
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I Rumænien er det nærmest en ganske udvortes efterligning af 
de angelsaksiske forbilleder, som slet ikke berører, hverken den 
gamle landadels eller bøndernes liv. Deres kvinder finder ikke, at 
de behøver nogen særlig forbedring i sine kaar. De føler sig trygge 
i sin selvbevidste ro. Det hele begrænser sig til spredte forsøg 


paa at ændre egteskabslovgivningen, særlig hvad medgiften an- — 


gaar, samt paa at sikre kvinderne adgang til visse stillinger 1 det 
offentlige liv. 

Ganske anderledes er det i Tyrkiet. Her kommer det virkelig in- 
denfra, som en aandens og hjertets protest mod harem-livets tryk- 
kende tomhed, og de, som her gaar i spidsen, er ogsaa damer, som 
virkelig sidder inde baade med aandens og hjertets dannelse; det 
er eliten i den tyrkiske kvindeverden. 

Kvindens stilling i Tyrkiet er fuld af dybe modsætninger. Ko- 
ranen indeholder ikke saa faa bestemmelser, som beskytter hende 
mod uretfærdig behandling, og naar bare hendes fordringer til li- 
vet ikke gaar synderlig ud over, hvad hverdagsmennesker kalder 
lykke, har hun det baade trygt og godt, og det er ikke frit for, 
at hun synes synd paa eller ser ned paa den europæiske kvinde, 
som staar midt oppe i livet og i kampen for tilværelsen. 

De funktioner, hvorefter en kvindes værd hovedsagelig blir be- 
dømt og som hun selv ogsaa først og fremst forlanger respekteret, 
det er — i alle lande og til alle tider — som hustru og som mor. 
Og det underlige er, at som mor sættes den tyrkiske kvinde me- 
get høit, selv om hun ikke er, hvad man dernede strengt taget for- 
staar ved hustru, selvom hun officielt bare er en slave. Som mor 
er hun overordentlig mægtig, tiltrods for at hun jo slet ikke har 
noget egentligt hjemliv at byde sine barn. Men som hustru har 
hun næsten intet at sige. En tyrker staar sin mor langt nærmere, 
hører mere paa hende, meddeler sig mere med hende, end han gjør: 
med sin hustru. Og en barnløs kvinde har en baade vanskelig og 
uklar stilling. 

Det er dette forhold, de tyrkiske foregangskvinder først og 
fremst vil faa ændret. De vil blive hustru helt og fuldt, og for- 
langer at faa dele mandens interesser og arbeide som ligestillet ka- 
merat og ven. De kræver tillid for sin egen skyld og ønsker at. 
blive anerkjendt som selvstændig personlighed og begavelse og ikke 
bare som mor. NET 

Men dette lar sig vanskelig gjøre uden at haremstvangen blir: 
løst, idetmindste i dens nuværende skikkelse. 


Det tyrkiske harem har sat sit uudslettelige merke paa kvinder- 
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mes liv og dermed ogsaa paa hjemlivet over hele Balkanhalvøen, 
ogsaa i den kristne befolkning, mindst hos de slaviske folk, mest 
hos grækerne og armenierne, og det fortjener derfor en særegen 
liden omtale. 
Et saadant harem er hverken en saa mystisk eller vellystig af- 
fære, som man undertiden tænker sig. Furopæiske damer faar 
- uhindret adgang, hvis de kjender nogen i familien, og hvert større 
harem har franske eller schweiziske guvernanter, musik- eller 
sproglærerinder. Hovedsagen er at al berøring med fremmede 
mænd er forbudt, — men dermed desværre ikke altid umuliggjort! 
 Kvinderne skal leve for sig selv. Flere hustruer er ikke alminde- 
ligt; familien bestaar af mandens kvindelige slegt, mor, bedstemor, 
 f. eks., samt af hustru og barn, gutterne helt op til tolvaarsalde- 
ren. Dertil i rige huse en slavinde eller to, som indtar en hustru> 
lignende stilling, dersom de er mødre. Og saa den kvindelige be- 
tjening. — Man gaar flittig paa besøg og ligesaa flittig i byen og 
gjør indkjøb i modemagasiner og basarer. Men ellers er livet me- 
get ensformigt. Der spises meget sukkertøi, drikkes «sorbet» og 
kaffe, røges cigaret eller vandpibe, musiceres endel, læses ogsaa en- 
del, sladres voldsomt og intrigeres ikke saa 'lidet. Det mandlige 
| element er altsaa næsten helt udelukket. Selv husets herre betræ- 
der ikke sit eget harem uden et vist ceremoniel, uden at lade sig 
- melde; det kunde jo altid hænde, at der var fremmede damer paa 
besøe. 

Mændene lever da naturligvis ogsaa sit eget liv og det naturlige 
meste: for dem blir kaffe-husene, en social institution i 
— Østen, der er ganske ukjendt i det germanske Europa og kun 
ufuldkomment kjendt hos de latinske folkeslag. Der findes alle- 
slags, fra de enkleste til de aller eleganteste. Der sidder mændene 
den halve dag, afgjør sine forretninger, udveksler meninger, træf- 
Å fer sine venner, uden anden fortæring end en skaal kaffe eller et 
glas vand foruden den uundgaaelige «narghileh», vandpibe, eller 
 eigaretten. Der fandtes kaffe- restauranter i Konstantinopel, To- 
3 katlian's f. eks., der under Abdul Hamids regjering spillede en gan- 
ske betydelig politisk rolle, hvor man kunde faa se alle mulige 
kjendte størrelser fra Yildiz Kiosk, og hvor de gav en slags uoffi- 
 eiel audiens for dem, som vilde tale med dem. 

p- Denne dybe mistro til kjønnene, denne skarpe adskillelse af man- 
dens og kvindens liv, er ikke ubetinget af tyrkisk oprindelse. Noget 
lignende fandtes ogsaa i det gamie Bysants, Men det er dog den 
lg og ikke den bysantinske form deraf, som har sat sit 
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præg paa halvøens befolkning ellers. Kun blandt fjeldbefolknin- 
gen i Bulgarien og Serbien lever kvinderne et friere liv. Ellers 
holder de sig for sig selv. Hovedsagen for dem er ikke at gjøre sig 
bemerket. Damerne wiser sig idetheletaget ikke og gjør ikke tol- 
lette førend ved tétid eller til eftermiddagspromenaden. Det er 
f. eks. mændene, som gaar paa torvet om morgenen, selv høiere 
officerer i uniform. 

Overalt i den kristne befolkning, hvor europæisk indflydelse ikke 
har gjort sig synderlig gjældende, som f. eks. i de brede lag og hos 
bønderne, ser man ellers, at mand og hustru holder godt sammen, 
og barnekjære er alle Østens folk, ogsaa jøderne og muhammeda- 
nerne. Og ved en sammenligning mellem kvindens stilling 1 vest 
og øst, kunde man, naar alt kommer til alt, sterkt fristes til den 
dom, at hun er mægtigst der, hvor hun har mindst rettigheter for 
loven. Man hører mindre paa hende, tar mindre hensyn til hende, 
er vel ogsaa mindre høflig mod hende, jo mere hun stiller sig paa 
lige fod med manden. Det er de patriarkalske livsforhold, som gir 


hende de bedste muligheder for at vise hvad hun duer til som 


kvinde, fremfor alt som gift kvinde. Og det er hun, som udgjør. 


det konservative element i befolkningen. Det faar en missionær 
ofte nok at føle, hvem det saa er, han har at gjøre med, enten det 
er jøder eller græker. 

Nøisomt og stille, uden nerver og uden hast, det er de store træk 
af folkets hverdagsliv derude. Man blir gammel. Tyrkerne og bul- 
garerne hører til jordens længstlevende folk. Hundredeaaringer 
træffer man meget ofte. Og man lytter tiP de gamle, og behandler 
dem med en agtelse, som desværre er sjelden ellers i Europa nu- 
omstunder. Det er ikke ungdommens tid derude. Derfor er ung- 
dommen ogsaa i de fleste Balkanlande velopdragen, rolig beleven. 
Det er en glæde at arbeide blandt den og med den. 

Farveglade er Balkanfolkene næsten alle; det er blot grækerne 
hos hvem man finder liden kunstsans. De græske nationaldragter 
f. eks. er mest laan fra tyrkiske eller albanesiske forbilleder. Ru- 


mænerne elsker de skarpe, skrigende farver, tyrker og bulgarer de. 


dæmpede og beherskede nuancer. 

Sang og dans er folkets glæde, og fløiten er halvøens national- 
instrument, lige fra rumænernes hyrdefløite med mange toner og 
til det ensformige, men sanseforvirrende fløitespil, som følger med 
dervischernes dans. 

Kommer man ind i et almindelig Balkanhjem er der et møbel- 
stykke, som man oftest vil savne: en seng. Østens folk sover paa di- 


Oi 


R 


| 


BALKANLANDENES LIV 469 


vaner. Selv i borgerlige hjem i byerne redes sengen om dagen op 


i sofaform. Hvad der ellers er betegnende for det tyrkiske hjem, 


er gitteret for vinduerne, for det kristne hjem Madonnabilledet 
med den evigt brændende lampe i hjørnet af stuen, for det jødiske 
hjem «mezuza'n», den lille rulle med skriftsteder i en metal- eller 
glasbeholder, som er fæstet til dørstolpen. 

Levemaaden er overalt enkel. Tyrkiske retter har en viss ten- 
dens til at dominere paa hele halvøen, især pilaf, lavet af kogt ris 
med faare- eller hønsekjød, eller i fastetiden med ophakket blæk- 


sprut eller krebs, — og desuden faarekjød i forskjellig form. Fra 


Bulgarien kommer jaurt, der bekjendte melkeret, samt alslags 
grønsager. Særlig de røde vandmeloner og raa agurker spises me- 
get om sommeren. Den rumænske bonde lever næsten udelukkende 
af mamaliga, maisgrød, hvad italienerne kalder polenta. Alle Bal- 
kanfolk er overordentlig seige kropsarbeidere, skjønt de spiser lidet 


1 og forsigtigt. Brød med druer eller lidt ost rækker dem for hele 


dagen lige til hovedmaaltidet om aftenen. 

Vesteuropas yderste forpost mod sydost er Ungarn. Balkanhalv- 
Øen ligger der som et mellemland, hvor Vesten og Østen mødes, 
saaledes at Vesten er mest dominerende i Rumænien, men Østen 


hos de andre, og Konstantinopel var ialfald før krigen og for de 


gamle bydeles vedkommende fuld Orient. Det sikreste tegn paa 
gammel kultur er et udviklet nationalt vaneliv, sæder og skikke, 
nedarvede og i kamp hævdede slegtsmerker, racemerker. I den 
henseende kan neppe noget land i Europa maale sig med Balkan- 


— halvøen. 


Og for at komme tilbage til min indledningsbemerkning om hver- 


- dagslivet som prøve paa aandelig og kulturel fordøielsesevne og 


påa gehalten af denne kultur, saa skal det siges, at folkene dernede 
er langt mere afbalancerede og byder langt færre skuffelser end 
folkene ellers i Europa. Naar man tænker paa, hvor megen egen- 
nytte og hykleri man kan støde paa hos de religiøst og borgerligt 
høist udviklede engelskmænd, hvor megen ørovhed og taabelighed 
hos de flittige, veldannede tyskere, den brutale nydelsesyge hos de 


— fintdannede franskmænd — for ikke at nævne andre europæiske 


folkeslag — da skal det aabent bekjendes, at man blir langt min- 


dre narret paa de karakterer og mennesker, man træffer dernede, 


blandt høi og lav fra det øieblik af at man har lært at forstaa 
dem, at kjende deres liv, og at blive forstaaet og kjendt af dem. 


Neuilly-sur-Seine, 9. oktober 1921. | 
Gisle Johnson. 


EN MODERNE KINESERS SYN PÅ 
KINAS ÅNDSLIV 


Hu Shih, professor ved Peking universitet: Kinas filosofis hi- 
storie, 1ste bind, Shanghai, Commercial Press, 1920, 398 sider. 

Det har hittil vesentlig været de store klassikere blant Kinas 
missjonærer, Dr. Legge, Dr. Faber, og senere Dr. Timothy Richard, 
som har formidlet vestens kjendskap til Kinas interessante og 
egenartede åndsliv. — Her har vi en fullt moderne, systematisk 
fremstilling av det gamle Kinas åndsliv fra en fremragende høit 
dannet. kinesers hånd, skrevet på almindelig kinesisk talesprog, 
ikke på det vanlige literat-sprog (wen-li). — Den er fullt så kri- 
tisk og vel orientert overfor vestens åndsliv som de før omtalte eu- 
ropæeres arbeider, og langt mere systematisk og innførende i em- 
net. 

Med hensyn til kritiske metoder er jo japanere og kinesere lær- 
villige lever, — men ikke ukritiske. Professor Huh Shih sikter det 
vældige stoff kyndigt og sikkert. Kinas klassiske literatur blev til 
under Chou-dynastiet (1022—255 f. Kr.). I tiden omkring 600 og 
senere til dynastiets slutt var riket i opløsning. Keiseren var en 
skygge-keiser, riket opløstes i mindre, stridende riker, feudalfyr- 


sterne ødelagde hverandre, og de store herrer pinte og utsuget 


folket. Det mest pålidelige uttrykk for folkets åndsliv før Lao-tze 
(570 f. Kr.) har vi i de gamle oder (shi-ginn), som gir slike ut- 
trykk for stemningen, at Professor Huh Shih med rette karakteri- 
serer tendensen i denne bok som: verdens-smerte, total pessimisme, 
fatalisme og iikesæle med alt og alle. — 

Mot en slik folkestemning som bakgrund kan Kinas eldste fi 
sof Lao+tze forståes. Lao-tze, hvis navn egentlig var Li Dan og 
som levte mellem 570 og 480 f. Kr., er mest kjendt som forkynde- 
ren av «tao» — verdens-tanken, det ubevisste, som umiddelbart ta- 
ler til menneskets sjel og hjerte. 

Men ellers gjør han sig til talsmann for et rent vegetativt liv, 
— i motsetning til det altfor animalske liv, som menneskene på 
hans tid levte. Fordi den regjering og eat man had- 
de, var ytterst slett, lærte han: la” regjeringen intet gjøre! — 
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Fordi menneskenes virksomhet var av rovdyrenes art, foreslår han 

å avskaffe alle de gjeldende aktive dyder: «Avskaff dyd og vis- 

dom (d. v..s. det som gjelder for dette), så vil folket få hundred- 
fold vinding! Avskaff menneskekjerlighet og rettferdighet, så vil 
menneskene atter bli milde og gode! Avskaff arbeide og fortjene- 
ste, så vil tyve og røvere snart forsvinne!» 

De ledende og styrende vil gjøre vell i å efterfølge himlens eks- 
 empel: forholde sig i ro, så vil det menige folk lære det samme, 

og verden vil få fred. — Dog er denne «himmel-vei» eller «natur- 
lære» hverken uten mening eller uten virkning. Det gjelder å lære 
'av denne «tao» og tilegne sig den; men da må man være opmerk- 
som på, at himlens lære er vidt forskjellig fra menneskenes lære. 
Men når man tilegner sig denne lære, har man fred og kann stå 
alene. — Denne lære tilegnes i stlhet og eftertanke, — likesom 
planterne suger næring av luften. Derfor behøves ingen studier: 
Uten å gå ut av døren, vet jeg alt; uten å studere, kjenner jeg 
Jæren. — I denne lære ligger en menneskelig ydmyghet og en for- 
» agt for menneskenes kunstige verden og en respekt for naturens 
— Jove og himlens vilje, som også vi moderne har godt av å minnes, 
— mener Professor Huh Shih. 

Derefter kommer så et avsnitt om Kong-tzæe, Confucius, Kinas 
åndelige stormann fremfor nogen annen (551—479 f. Kr.). Av stor 
interesse er det å bemerke den rolige, kritisk vurderende tone, 

forf. også her bruker, og videre, at han, likesom vestens sinnolo- 
ger, skarpt skjelner mellem Kong-tzes egen lære og confucianer- 
mes (literaternes) senere fastsatte former for liv og lære. — I 

motsetning til Lao-tze hadde Kong-tze den sikreste tro på mulig- 
3 heten av å forbedre verden og slekten ved godt styre. Han for- 
% søkte sig også som mandarin, men fikk ikke støtte for sine planer, 
så han opgav sin stilling og virket utelukkende som folkelærer. 
Men han hadde den største tro på sin evne som styrer: «Dersom 
: man virkelig vilde bruke mig, så vilde det gjøre stor monn på no- 
gen måneder; på tre år skulde alt være i full orden.» Kong-tze 
tok avstand fra den menneskeforagt og modløshet overfor menne- 
skelige forsøk og planer som Lao-tze og mange andre i tiden næ- 
ret. «Når der blir grei lære på jorden, vil folket ikke mere stå 
 rådløse», sier han. Men dennelære måtte ikke være radikal, enn 
— mindre revolusjonær. Den måtte bygge på gammel utvikling og 
1 tradisjon, som hadde sin rot i folkets lynne og dyrkjøpte erfaring. 
0 Denne tro på en lang og sikker utvikling finner Professor Huh 
Å Shih nedlagt i' klassikeren I-ging, en bok som vesterlandets lærde 
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har kaldt «Forvandlingenes bok» og ikke funnet synderlig me- 
ning i. 

Dens utviklingslære kann sammenfattes i følgende sats: «Opha- 
vet fødte to prinsipper (det kvinnelige og det mannlige); de to 
prinsipper fødte de fire billeder; de fire billeder fødte de otte tegn, 
— og derefter alle ting. Utviklingen følger visse love. Derfor kann 
man ut fra det forgangne trekke op de linjer, som slekten videre 
må følge på sin vandring. Ellers er utviklingens skiftende faser 
blot billeder, som den vise kann tyde. Men disse billeder kann blot 
festnes for de ukyndige ved bestemte begreper. Derfor er en fast 
begrepsdannelse av den største viktighet for Kong-tze. Hver ting 
skal kalles med sitt rette navn, og brukes på rette vis. Herfor ei- 
teres følgende karakteristiske setning: 

«Kalles tingene ikke med sitt rette navn, så får ordene ingen be- 
tydning; får ordene ingen betydning, så kann handlingene ikke 
lykkes; lykkes ikke handlingene, da kann heller ikke de religiøse 
seder og skikke opretholdes; kann de religiøse seder og skikke ikke 
opretholdes, da kann heller ikke forbrydelser straffes; kann forbry- 
delser ikke straffes, så blir det like godt, hvad folket gjør med 
sig.» All ulykken og forvirringen i samtiden, mente Kong-tze, kom 
av, at der ikke fandtes en alment anerkjendt målestokk for godt 
og ondt, for rett og urett. En sådan vilde da Kong-tze skaffe, og 
han gjorde det ved å tyde den forgangne historie, i sin bok «Vår- 
og høst-annalerne». Men det gjaldt ikke blot om å gi en lære, som 
kunde bli anerkjendt, men om å få innpodet en lvskunst, som 
kunde bli folkets vane. Det ledende prinsipp for denne livskunst 
skulde være gjensidighet, — men denne negativt uttrykt: «Du 
skal ikke gjøre mot andre, hvad du ikke vil ha gjort mot dig.» Ved 
siden av å lære må derfor også gå opøvelseni i, å tenke rett: «At 
lære uten å tenke er dumhet; å tenke uten å lære er dovenskap.» 


Istedetfor den rådende umenneskelighet og menneskeforagt. vilde 
Kong-tze fremhjelpe en fri og nobel menneskelighet, som hadde re- 


spekt både for sig selv og for andre. Som ideal blev opstillet «fyr- 
stemennesket» eller «overmenneske», et ideal som gjaldt for alle. 
Kong-tze sier selv, at der til dette hører tre karaktertrekk, som 
han selv ennu ikke har opnådd: «Menneskelighet uten mismod; vi- 
den uten tvil; mod uten frygt.» Men dette skal gjennemføres på 
ens plass i samfundet: Fyrsten skal virkelig være fyrste, faren 
far, sønnen søn, mannen mann og hustruen hustru; da blir der 
orden i hjemmet og fred i riket. 

Men denne — ellers riktige — samfundsbetragtning blev, sier 
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Profesor Huh Shih gjort til en karikatur av confucianerne. Ti de 
tapte menneskeidealet ganske avsyne og gjorde mennesket blot til 


* slektledd eller til fagmenneske. De tapte også Kong-tzes lære om 


karakter-dannelse, og nøide sig med en viss yttre værdighet, — 
som også lett blev temmelig forloren. Likeså tapte de den åndelige 


— religiøse — begeistring hos Kong-tze. Sang, religiøse skikke og 


vakker musikk skulde gi uttrykk for den harmoniske karakter; 

men alt dete var hos de «ekte» confucianere «en saga blot». 
Allerede Kong-tzes nærmeste disciple samlet hele systemet om 

to begreper, som kann betegnes som: pietet og ceremomi. Pieteten 


"defineres efter Tsen-tze kort og godt således: Pieteten omfatter 
tre ting: Det største er: ære foreldrene; dernæst: ikke skeie ut; 


dernæst: kunne skaffe livsophold for sig og sine. Med rette poin- 
terer Hu Shih: For Kong-tze var menneskeidealet å være en god 
mann mot alle medmennesker; for confucianerne blev det til: å 
være en lydig søn'mot ens foresatte i slekten. Og selv dette ideal 
tapte sig, vesentlig i alskens tomme former, så at der legges større 
vegt på alle sørgeskikkene efter foreldres: død, enn på å gjøre det 


godt og hyggeligt for dem, mens de lever. 


Med hensyn til det annet begrep: ceremoni, er det meget van- 
skeligt å gi en klar definisjon. Det svarer vel nærmest til begre- 
pet: religion, som yttre former og skikke. Hu Shih definerer be- 
grepet saa: Å tjene guderne, så man vinner lykke. For confucia- 
nerne, — liksesom ;senere for buddhistene, — blev ceremonien nær- 
mest et'yttre system til å holde samfundet sammen. Dog ser con- 


— fucianerne dette mer positivt, buddhistene mer negativt; confucia- 


nerne ser på hvad der i bestemte tilfelle skal gjøres; buddhistene 


— mere på, hvad man ikke skal gjøre. — Men ceremonien skal også 


regulere menneskenes drifter og lidenskaper, så de behandler «hele 
riket som et hjem, og hele Kina som én mann». Imidlertid blev 
også denne regulering vesentlig innskrenket til »kledernes snitt 
og huens farve», og befattet sig lite med sinn og hjerte. Hu Shih 
kritiserer her atter med rette serlig de langvarige sørgeceremo- 
nier, som likefrem skaper hykleri, ruinerer familiers velstand og 
griper meget forstyrrende inn i arbeidslivet. — 

Dernæst behandles Meh+tze (Micius), som levte ca. 500—425 f. 
Kr. Meh-tze levde i confucianernes «Sturm und Drang»-periode. 
Han var selv sterkt påvirket av Kong-tze, men tok også bestemt 
avstand fra confucianerne. Han forargedes over confucianernes 
agmosticisme og religiøse kjølighet.. Tiltrods for de mange reli- 
giøse ceremonier, trodde ikke confueianerne på dæmoner. Meh-tze 
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skrev da: «Oplysning om dæmonerne». Fordi"confucianerne over- 
drev sørge-ceremoniene, skrev han «Begrensning av sørge-ceremo- 
niene». Mot confucianernes vidtløftige ceremonier med sang og 
klang, skrev han: «Vekk med musikken»; fordi confucianerne 
trodde blindt på skjebnens bud, skrev han: «Vekk med skjebnebu- 
det»!: Meh-tze er en dypere religiøs, mere varmhjertet personlig- 
het enn confucianerne. I motsetning til deres snevre slektskjerlig- 
het, hævder han en alle omfattende menneskekjerlighet. Derfor 
er han også en aktiv fredsven. «Vekk med krigen»! er også en av 
hans avhandlinger. Han hadde også personlig autoritet nokk til å 
få forhindre krig mellem de rivaliserende kinesiske feudal-stater. 
— Med sit dype religiøse sinn ser Meh-tze skarpt hulheten i con- 
fucianernes religiøse stilling. På den ene side er de kjølige agno- 
stikere med hensyn til guder og dæmoner; men på den annen side 
hævder de bestemt nødvendigheten av vidtløftige offringer og av 
ceremonier for de døde: «Er ikke dette som å holde gjestebud uten 
gjester, eller som å kaste. garnet ut, hvor der ingen fisk er?» Meh- 
tze var dypt overbevist om de usynlige makters inngrep i verden 
for godt og for ondt. Men aller mest levde/han i tro på himlen — 
ikke Lao-tzes blinde naturmakt, heller ikke Kong-tzes naturlove, 
men himlen som personlig vilje, — en vilje som er menneskekjer- 
lighet. Han vil at mennesket skal forsage musikk, lystighet og: ver- 
dens rå morskap og istedet samle alle sine krefter om å virkelig- 
gjøre godhet. Kong-tze nøide sig med ord og begreper. Meh-tze 


vilde ha liv og virkelighet. Det gode er for Meh-tze ikke former — 


og ceremonier, men det som gjør menneskene gode og lykkelige. 
Folk vet heller ikke det som de ikke kann praktisere. Meh-tze har 
således foregrepet Wang Yang-mings (ca. 1500 e. Kr.) berømte 
sats: «Viden og handling er ett». Oprindelsen til rett viden mener 
nu Meh-tze, likesom Kong-tze, å finne i de gamle ideale herskeres 
sagnagtige historie. Men kilden til aktuel viden må ikke søkes i 
bøker, men i vanlige folks opfatning. Her finner vi en praktisk 
vurdering av sundt folkevet (common sense), som er confucianerne 
fremmed. «Når jeg spør om skjebnetroens sannhet, så spør jeg, 
om vanlige folk med sine øine og øren har opfattet den og efter- 
lever den, og jeg finner, at det gjør de ikke; derfor tror jeg ikke 
på skjebnebudet.» Og målestokken for all viden skulde være, om 
den fremmer folkets fred og velferd eller ikke. Når Meh-tze like- 
som Kong-tze finner oprindelsen til rett viden i den gamle historie, 
er derfor deres synspunkt allikevel vidt forskjelligt. Kong-tze og 
enn mere confucianerne vilde blot svinge tilbake til det gamle 
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(reaksjon). Meh-tze vilde undgå å gjøre de gamle feil op igjen 
og lære veien længere og videre frem (reformasjon). Og den dri- 


'vende kraft til all god viden og handling er himmelviljen til men- 


neskekjerlighet. Folk må se på andre som på sig selv, må betragte 
andres hjem som sine egne hjem, da blir krig og røveri umulige. 
Derfor skal folk gjøre det gode, og ikke tro paa en uavvendelig 


skjebne til det onde eller til ulykke. For å hjelpe frem den gode 


handling skulde regjeringen ophøie de gode, — få et hjertets adels- 
skap som ledende i samfundet. Men ellers bør målet være å heve 


alles nivå, ikke blot å utheve nogen enkelte. 


Derefter kommer et avsnitt om Jang Dj, som levte mellem 440 


og 360 f. Kr. I motsetning til confucianernes overfladiske real- 


isme er Yang Dju nominalist. Navn og begreper er blot lyd og 
skygger. Det er menneskeverk, som ikke forklarer saken selv. Og 
det mest virkelige er for ham jeget. Det verdifulleste av alt er 
ens egen personlighet. Selvopholdelsen er grunddriften. Dersom 
menneskene virkelig vilde tenke på sitt eget besste og ikke offre 
det for abstrakte tanker, som vinding, ære, fedreland og ceremo- 


 nier, vilde alt bli såre godt. Da vilde de heller ikke handle i strid 
med det som fremmer alles vell. Livet er en yderst varieret for- 


skjell, døden er likhet: «Livet er vismann eller idiot, verdifull eller 


ringe; døden er stank råddenskap tilintetgjørelse. I live er Yao og 


Shun helgener efter døden er de gamle knokler; i live er Kieh og 


Tjau kjeltringer, efter døden er de og gamle knokler.» Tidens pin- 
 aktighet fremkaldte hos Meh-tze den religiøse reformators iver; 
hos Yang Dju fremkaidte den en subjektivistisk pessimisme. Han 


ønsket lyksalighet så lenge livet varte, men ønsket ikke det skulde 


vare lenge. Nyd alt det du kann overkomme i livet og søk å unn- 
- gå alt ubehageligt, og ta det bare med ro, når du skal dø! Hans 


«naturlige filosofi» sammenfattes i denne setning: «Bevæg dig ef- 
ter hjertets lyst og ferdes efter ditt ønske!» 

Den næste åndelige fremtoning er den skole som kalles «Ny Meh- 
tze», altså angivelige diseiple av Meh-tze, som imidlertid nærmest 


går videre med. confuciansk sofisme. Med hensyn til erkjendelses- 
teori nådde de dog videre, noget i retning av Kants erkjendelses 
kritikk. Disse lærde visste at vår erkjendelses kilder er sansning 
og slutning. De visste også, at sansningen kun gir oss vår egen 
— forestilling, og at den er innskrenket innenfor «anskuelsesformene» 


Hrtid og rum. Men de fandt dog den hage ved Meh-tzes store 


— sats: «viden og handling er ett» — at menneskene slett ikke blot 
lar sig lede av sin viden, men også av håp og begjær, og at men- 
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neskene glæder sig over vinning og misliker tap. Og de søkte da å 
hevde en lykke-moral, som ikke stillet vinning og moral op mot 
hinannen, men som hevdet: vinning er rett! Men dette skal ikke 


være egoistisk vinning, men det smukke ideal: «Den størst mulige — 


lykke for det størst mulige antall». Ellers driver denne skole på 


med formal-logikk i det uendelige, like fra Aristoteles": «alle men- 


nesker er dødelige» — til induksjon og deduksjon og den mest 
jonglør-messige begreps-tumling. 

Dernæst omhandles Hwei-shi som levde mellem år 380 og 300 f. 
Kr. Hans grunnsetning er: «Elsk likt alle ting! Himmel og jord 
er én organisme». Han filosoferer endel over universets utstrek- 
ning: det uendelig store og det uendeligt små. Alt dette er ett 
hele. Ellers mener Hu Shih at han har hat rede på, både at jorden 
beveget sig, og at jorden var rund, skjønt uttalelsene herom synes 


lite tydelige. Men han fremholder klart, at alle steds-inndelinger 


er vilkårlige, og at i virkeligheten alt som kann sammenfattes un- 
der begrepet «rum», er ett udeleligt hele. Likeså er tids-inndelin- 
ger kun vilkårlige arbeids-begreper. I virkeligheten er tiden også 
en sammenhengende evighet. Videre påvises, at forskjellene mel- 
lem gjenstande og ting i virkeligheten også blot er subjektive be- 
greper. Derfor er han enig med Chwang-tze: «Himmel og jord er 
mine jevnaldrende; for altet er ett med mig». — Professor Hu 
Shih finner ett fremskritt fra Meh-tzes religiøst begrunnede næste- 


kjerlighet til denne Hwei shi's filosofiske universal-sympati. Det 


viser for oss det flatt-rasjonalistiske drag i kinesisk tenkning. 

Et hundrede år efter blev også restene av Meh-tzes skole under- 
trykt og utryddet ved confucianernes intolerante og hårdnakkede 
motstand. 

Under de endeløse krige mellem de kinesiske feudal-stater blev 
heller ikke «næste-kjerlighet» en bekvem lære for de styrende. 
Hertil kom, at skolen under ny-Meh-tze og Hwei-shi utviklet sig 
til videnskapelige spissfindigheter og snurrepiberier som ikke kun- 
de bli populære og som vel heller ikke hadde synderlig verdi. 

Chwang-tze som levde ea. 275 f. Kr., gjør sig til talsmann for 
prinsippet: «Fly verden»! Likesom serlig Lao-tze, følte Chwang- 
tze sterkt alle tings tomhet og intethet. Så kommer en vidtløftig 
utredning av den kinesiske «utviklingslære» efter Kong-tze. Den 
oprindelig halvt eller helt personlig tenkte himmel som leder av 
utviklingen blir efterhånden til den rent upersonlige natur. Dette 


er en videre konsekvens av Lao-tzes vemodige sats: «Himmel og 
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- jord er uten menneskelighet (humanitet), anser oss alle som kvæg 
og hunde». 

Hu Shih citerer her forskjellige yttringer som synes å løpe ut i 
noget lignende som Kants kritikk av det kosmologiske Guds-bevis: 
Det nøkne årsaks-prinsipp kann ikke bevise, at Gud er første årsak 
til alt. Alt utvikler sig av sig selv; men der er ikke tale om nogen 
selvfølgelig tilpassning til omgivelserne. 

Chwng-tze er meget skeptisk overfor den vanlige sofistiske er- 
kjendelsesimetode. «Kanskje, jeg kann bevise at jeg har rett; — 
men om jeg nu allikevel skulde ha urett?» Altså må to motsatte 
påstande begge være sande, — både tesis, antitesis og syntesis. 
Det jeg sier er rett, er én side av uendeligheten. Det jeg sier, er 
urett, er en annen side av det samme. Til syvende og sisst løper de 
sammen. Hu Shih sammenligner med rette dette standpunkt med 
Hegels berømte system over tiraden. Fordi alt til syvende og sisst 
er like godt — eller like slett —, bør man ikke streve med «frem- 
skritt» og forandringer, men blot så vidt mulig «holde sig på mat- 
ten». Hu Shih er derfor forarget på Chwang-tze, som er blit en 
av den stive kinesiske uforanderlighets sikkreste støtter. 

De berømte klassikere «Læren for voksne», «Middelveien», og 
Mencius (Meng-tze) omhandles ganske kort og kjøligt. Deres op- 
gave er å «dyrke sin personlighet». Midlet er: Få de rette tanker, 
gjøre hjertet oprigtigt, utvide sin viden, granske alle ting, og re- 
sultatet blir da: et godt hjem, et velstyret rike og fred i all ver- 
den! Det selvsagte, (men falske) utgangspunkt er, at mennesket 
av naturen er godt og kann kjende himlens vilje av sig selv og 
gjøre godt, når det følger sin natur. Særlig Meng-tze—Mencius 


— holder sterkt på, at alle menneskers natur er like og at naturens 


stoff og anlegg er godt. Han peker her på naturlig slektskjerlig- 
het og sympati, på samvittighet og <apriorisk kunnskap». Når men- 
neskene ikke er gode, er det blot mangel på evne til å nytte sine 
evner. Og denne mangel har tre grunne: 1) Yttre forholdes ugun- 
stighet, 2) selv-pinsel og selv-forakt, 3) at man selv gjør livets små 
vanskeligheter store. Hu Shih kritiserer Meng-tze, fordi han set- 
ter mennesket for høit, men innrømmer det universelle, demokra- 
tiske syn hos ham. Dog har dette ført til en skjebnesvanger over- 
tro på en tør, moralistisk oplæring, som blot har skapt hykleri og 
åndelig fortørring. 

Som den sisste stormann i det antike kinesiske åndsliv behandles 
så grundigt og utførligt Shiimn-tze (Sincius), som anslagsvis skal ha 
levet mellem 280 og 200 GK 
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Shiin-tze var misfornøid med alle sine forgjengere. Om Chwang- 
tze sier han således: Han stirrer bare mot himlen, og ser ikke 
mennesket. La det bare gå som himlen vil, — og dermed er all 
lære ute! Det eneste som den vise ikke grunner over, er himlen! 
Istedetfor å grunne over himlens bud, skal mennesket opta en 
energisk kamp med naturen og erobre naturen. Men fordi sam- 
tidens filosofer ikke bidrog noget til fremskritt i denne kamp med 
naturen, foragtet Shin-tze dem som ørkesløse sofister. Han tror 
ikke på en historisk «utvikling» gjennem lange, låke tider: «Fra 
oldtid til nutid er én overgang», sier han. Men han tror på den 
enkeltes utvikling og menneskets kultivering av sig selv og natu- 
ren. Han latterliggjør confucianernes idealisering av den grå old- 
tid, — da vi jo intet sikkert vet om den. Mest radikalt virker dog 
hans syn på mennesket. I motsetning: til Meng-tze og coufucia- 
nerne, som sier at menneskenaturen er god, hevder Shiin-tze: 
«Menneskenaturen er ond; dens godhet er falsk.» Shun-tze me- 
ning er dog 'ikke at godheten er falsk, — som confucianerne har 
utlagt det, — men at den er et kulturprodukt: Naturen er slett; 
men mennesket kann gjøre noget kunstigt. — godt ut av den. 


Hvis mennesket følger sin natur, må resultatet bli slett. Men føl- 


ger det god sed og kultur, kann det overvinne naturens sletthet. 
Opdragelse og lærdom må derfor føre til en hel omdannelse av 
sinn og skinn, av kjøt og blod. Derfor må prinsipper og lær- 
domme leves, og således kommer også Shun-tze til Wang Yang- 
mings berømte sats: «Viden og handling er ett!» Men hvorledes 
kann den onde natur vendes til god? Shiun-tze skjelner mellem 
natur og hjerte. Hjertet skal være naturens herre og menneskets 
leder, — ikke kjøt og blod. Denne tro på «hjertet» er uklar. Like- 
så er det høist uklart, hvad hans ideal, «den vise konge» er. 
Dernæst gir Hu Shih et utsyn over den senere utvikling ned til 
den kristelige tidsregnings begyndelse. Da var — efter hans syn 
— også det gammel-kinesiske åndsliv allerede dødt, og blev avløst 
og fortrengt av buddhismen. Men når det gikk slik, skyldtes det 
i høi grad de styrendes tyranni og confucianernes åndelige død. — 


Boken er ett av mange tegn på; at der spirer frem et nytt ånde» 


ligt liv i Kina, at kineserne selv optar sine gamle ideer og idealer 
til revisjon, og at de gamle tradisjoners slavelenker er brudte. 


Andreas Fleischer. 


VI TYSKE STUDENTER NU 


Den merkelige forskjell mellem det som optar den engelske og 


x det som optar den tyske kristelige studenterverden nu, som kom 


frem på siste verdenskonferanse, har vi hatt lyst til å få klarlagt 
av to representanter for de to land. Svarene fra et par av de 
ledende menn i Englands og Tysklands studenterbevegelse offent- 
liggjør vi her. Red. 


Den tyske kristelige studentersammenslutning er et barn av den 


vekkelsesbevegelse som begynte i Oxford 1874. Siden gjennem- 


strømmet den stadig bredere og dypere den angelsaksiske verden, 


og i åttiårene grep den over til Tyskland. («Kristelig forening 


 åv unge menn», Berlin 1883; første Gnadauerkonferanse 1888). 


Den første tyske kristelige studenterkonferanse blev sammenkalt 
11890 av menn som stod som førere i denne vekkelsestid. Den evan- 


geliske kirke i Tyskland kan takke tidligere vekkelsestider — som 


pietismens tid omkring 1700 og vekkelsen i begynnelsen av det 


19. århundrede — for den store utdypelse og for den nye ånd 


den da fikk. — Men denne nye vekkelsesbevegelse fikk en skjebne 
som dypt må beklages — la oss ikke her tale om skylden for 
dette. Denne vekkelsestid, rik på velsignelser, som folk så inder- 
lig lengtet mot efter all materialismens tørhet, bar frukter bare 
for små, avsluttede deler av den kristne menighet. Kirken som 
helhet lukket sig ute fra bevegelsen for enkelte utveksters skyld; 
og derved drev for alvor den nye «samfundsbevegelse» ut i de 


farer som sneversynthet og ensidighet alltid frembyr. For det 


tyske folks åndsliv som helhet blev vekkelsen derved næsten be- 


3 


E at D. OC. 8. V. (Deutsche Christliche Studentenvereinigung) som 


tydningsløs; og den naturlige følge derav var at massenes av- 
kristning vokste i stadig større grad. En annen følge var også 


var sprunget frem av denne åndsbevegelse, ikke opnådde større 


å resultater enn den gjorde. Visstnok samlet den om sig de enkelte 
studenter som stod rede til å kjempe mot tidsåndens bølger; og 


for disse studenter var den en uskattelig velsignelse. Men Tysk- 


 Jands studenterverden som helhet avviste den nye retning; for 
studenterverdenen stod ennu splittet i gjensidig avsluttede kaster 
som hadde utviklet sig med det historisk bestemte foreningsvesen. 
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— Således syntes D. C. S. V. å være bestemt til å føre sitt liv 
som en enslig konventikkel. 

Men i de siste år før krigen inntrådte et langsomt men dog 
merkbart omslag i offentlighetens vurdering av D. C. S. V. Ende- 
lig hadde de ulike sekteriske bevegelser og andre foreteelser i 
tiden vist den offisielle kirke hvor farlig stillingen var. Man 
vendte blikket mot «samfundsbevegelsen» som man hittil hadde 
vist tilbake; og man fant at D. C.S. V. vilde være et naturlig 
mellemledd. Nu vant den også mer anerkjennelse fra kirkelig 
hold. I stigende mengde søkte nu særlig de teologistuderende 
til D. OC. S. V. Riktignok hadde man ikke hermed vunnet stor 
innflytelse på den samlede studenterverden; for den stod like 
avvisende overfor en sosialt rettet kristendom som overfor en 
kirkelig. — Den gamle D. C. S. V. hadde sterkt betonet inder- 
ligheten i det alvorlige bibelstudium og i bønnen, og i like høi 
grad den åpne bestemthet hvormed man gav sig hen i Gud og 
vidnet om ham. Nu blev denne bevegelsens gamle egenart truet 
ved den sterke tilstrømning fra kretser som hittil hadde stått 
bevegelsen fjernt. Men da man bevisst bekjempet: farene ved 
slike utvekster som overfladiskhet og klikkvesen, var årene før 
krigen. allikevel en blomstringstid. Dette viser ikke bare det 
stigende medlemsantall (1000) og tallet på deltagerne i studen- 
terkonferansene (i Werningerode 1918: 550, i Halle 1913: 900), 
men det gikk også gjennem de tilsluttede kretser en indre vekst 
som var i høi grad opmuntrende. Om dette vidner f. eks. de 
første årganger av tidsskriftet «Die Furche». 

Verdenskrigens lyn slo ned i denne håpefullt voksende sæd. 
Det viste sig riktignok at vår: første frykt for at alt studenter 
arbeide måtte ophøre, ikke blev til virkelighet. Allerede efter 
få måneders forløp begynte et krigsfangearbeide som vi i vår 
svake tro ikke hadde våget å håpe på. Skritt for skritt tvang 
den skrikende nødstilstand D. OC. S. V. til å opta det ene kjærlig- 
hetsarbeide. efter det andre. Vi vil ikke her gi nogen utførlig 
tallmessig beretning om alle de enkelte arbeider. Vi er takknemlig: 
for at vi fikk lov til å tjene i krigsfangeforsorgen ved soldater* 
hjem, krigsbiblioteker, boksendinger til akademikkere i felten, ved 
faglig bistand o. s. v. Men midt i all denne rike velsignelse som 
herved blev oss til del i ufortjent mål, var der dog ett mørkt 
punkt som med tiden blev mere og mere tydelig. Det var en 
oplagt sak at den store forsorgsvirksomhet måtte uteå fra cen- 
tralene i Berlin: Men de levende studenterkretser som hittil 
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hadde vært de virkelige bærere av hele arbeidet, svant inn ved 
de stadig nye innkallelser til militærtjeneste og ved tapene på 
krigsskueplassen. — Den åndelige sammenheng mellem studen- 
tene gikk tapt; for selv den mest trofaste forsorg i brever kan 
ikke erstatte det personlige samvær. Mange av de elste og beste 
studenterførere falt. De nye unge studenter kunde ikke mere 
som før naturlig vokse inn i den gamle D. C. 8. V.'s kamerats- 
ånd. Den siste studenterkonferanse under krigen i Eisenach 1918 
viste en dyptgående splittelse. Front og hjem, ung og gammel, 
de forstod ikke hverandre mer. Det menneskekjærlighetens verk 
man drev, blev til en storartet millionbedrift; men sønderrevet 
var det levende kameratskap hos dem som skulde bære verket. 
| Og likevel, denne oprevethet var bare en svak gjenspeiling av 
"Tysklands hele åndelige stilling slik som den avdekket sitt skrem- 
 mende billede i omveltningsdagene, efterat borgfred eller censur 
lenge hadde skjult det. Ennu står vi revolusjonstiden altfor nær 
til at vi kan skildre den objektivt. Men en fremtidig historie- 
* skrivning vil vel også måtte fastslå som et helhetsinntrykk at 
«det var en tid full av brennende, ærlig lengsel mot høiere mål 
og en vill trang til dåd; men også en tid av overveldende råd- 
løshet uten en eneste fører. En veldig flod syntes plutselig å 
være våknet fra vintersøvnen. Isdekket var sprengt, men ingen 
maktet å vise de ville vover de rette veier. Nei det var snarere 
slik at enhver trodde han visste veien. Enhver skrek ut om sin 
-vesle sannhetsgnist som det eneste verdensfrelsende middel. Man 
forstod ikke sig selv mere, fordi man slett ikke gjorde sig den 
-uleilighet å forstå andre, og likesom man heller ikke gjorde sig 
nogen uleilighet med å se virkeligheten slik som den virkelig 
var. Man trodde at man kunde mestre virkeligheten bare med 
begeistring og store ord. De unge og yngste søkte å rive ledelsen 
til sig, og det de opnådde var bare å skape et åndelig kaos. 
0 Teet slikt tidsskifte stod D. C. 8. V. med ett foran en stor og 
ansvarsfull opgave. Studentene strømmet i store skarer tilbake 
pr til universiteter og høiskoler. Offiserer i tusenvis måtte gå fra 
sine stillinger. De begynte også å studere, og på den måte steg 
$ tallet på høiskoleelever til over 140000. De som hadde deltatt 
JG krigen, vendte nu også tilbake til våre kretser ved universitetene, 
og medlemsantallet fra før krigen var snart nådd igjen. Men 
nu viste følgene sig av den nød som krigen hadde bragt og som 
å vi nettop har skildret. Næsten overalt manglet indre kraft og 


— beslutsomhet. D. GC. $. V. kunde nok skaffe nye arbeidere til 
: Kirke og kultur. XXVIII 32 


482 KIRKE OGAK OL TU 


gjenopbygningen, men en virkelig nyskapning kunde bare komme 


fra studenterverdenen selv. Dette skjedde atter i et brødremenig- 


-hetssogn liksom dengang i 1890 i Niesky; i påsken 1919 sam- 
ledes de ledende studenter innen bevegelsen til en fem dages 
arbeidskonferanse i Neudietendorf. Og med takknemlighet mot 


Gud kan vi bevidne at det her blev oss forunt å begynne den 


efterlengtede nyskapning igjen. Siden har bevegelsen vokset 
videre, er blitt utbygget og utdypet; men ennu står Neudieten- 
dorf stadig som veiviser til det ene fornødne. 

Det som dengang blev klart for oss, kommer best tilsyne i vår 
holdning til de veldige åndsstrømninger i vår tid. Vi måtte jo 
ta stilling til dem, alvorlig og ærlig; som de Jesu diseiple vi er, 
måtte vi glede oss over sannheten i hvilken skikkelsen den enn 
trådte oss imøte. 

Således har vi inderlig gledet oss over den idealisme som i 
omveltningens første dage vilde bygge op ett nytt Tyskland og en 
ny verden. Vi merker i denne idealisme en sterk trang til et 
renere og bedre liv tross mange forvirrede tankelabyrinter, ja, 
i sin inderste grunn en søken efter Gud. Til sine tider så det ut 
som om størsteparten av den yngre generasjon vilde slutte sig 


til den «Frityske ungdom». Ikke et program eller en rekke sta- 


tutter forente dette forbund, men det at medlemmene visste de 


stod samlet om en ny livsfølelse. Således må man også opfatte | 


deres løsen, som sier at den frityske ungdom vil forme sitt liv 
efter sin egen bestemmelse, med ansvar for sig selv og med 
indre sanndruhet, og at de derved vil gi uttrykk for den felles 
kamp, den felles oplevelse som en ny livsform fører med sig. 


Men nettop i revolusjonstiden trengte utviklingen videre frem; 
det var ikke lenger nok med en livsstemning, der krevdes livs- 


handling. Nu viste det sig at man manglet evne til å gi den 


frie tyske mann et håndgripelig klart livsmål. Hele sønderrevet- VI 


heten i Tysklands åndelige liv gjenspeilet sig i forsøkene på å 
hverve tilhengere til pacifismen, sosialismen, kommunismen og 
antisemitismen. For oss blir det nu vanskeligere å skille mellem 


den dypere, oprinneligere søken og eftersnakkingen efter dagens 


gjengse meninger. 

Ennu merkeligere er ofte de utvekster vi finner i den yngste 
kunst. Her føler vi kan hende ennu tydeligere hvorledes den 
høispente idealisme med ett slår over i sorteste fortvilelse. Natur- 
ligvis er det helt forståelig, ja naturnødvendig at enhver mis- 


kjenning av virkeligheten må hevne sig. Når teknikkeren for- 


å 


| 
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akter tyngdelovene, styrter snart broen sammen. I åndslivet 
kan nok en slik sammenstyrtning holdes hemmelig en tid, men 
ikke lenge. Den som ikke bøier sig for virkeligheten, blir enten 
usann i sin sjel eller bukker under i fortvilelse. Spørsmålet om 

vi har sett syndens virkelighet i øinene, betegner det åndelige 
livs korsvei. Her ligger vår særegne, hellige og alvorlige opgave 
overfor idealismen: vi skal vise våre studenterkamerater syn- 
dens virkelighet og makt. Der finnes ingen vei til indre fred som 
går utenom denne kjensgjerning. 

«Men vi ser også hvordan den bølge idealismens begeistring 
- reiste, allerede er falt tilbake. Visstnok er det et skritt fremad 
på erkjennelsens vei å innrømme sin krafts begrensning; men 
det bedrøver oss å se hvorledes sløv resignasjon ofte er resultatet 
av overmenneskelig anstrengelse. Denne selvopgivelsesstemning 
får en kraftig forsterkning gjennem Oswald Spenglers betydelige 
bok «Vesterlandenes undergang» («Untergang des Abendlandes»). 
Den er skeptisismens uttrykte billede. Et storstilet samsyn av 
"hele kulturlivet og meget modig alvor overfor virkeligheten bor 
å denne bok. Men håpløst klinger ordet: undergang. Har da 
4 verdenshistorien ingen annen mening enn at kulturen skal blomstre 
og igjen gå til grunne? «Ti alt hvad der opstår, er verdt at det 
tilgrunne går; derfor det bedre var om intet mer opstod», lar 
å stormesteren Goethe den ånd si som fornekter alt. — Men men- 
 neskehjertet kan ikke slå sig til ro med en slik kold, drepende 


erkjennelse; det lenges efter evige verdier. Derfor søker man 
å få visshet for evigheten, for de urgamle spørsmål om livets 
mening, om de dødes skjebne, om fremtidens hemmeligheter. Man 
søker iallfall ikke denne erkjennelse i kirken, som er kommet i 
miskreditt, fremfor alt fordi man ikke vil møte den hellige Gud 
| hvis øine brenner som flammer og i hvis lys ingen synd kan bestå. 
| Og så griper man til surogatene som bydes i så rikelig mål under 
skiftende navn: teosofi, antroposofi, spiritisme, okkultisme, 
- gnostisisme. Aldri noensinne har Tysklands dannede verden vært 
| så gjennemsyret av halv-tro og overtro som idag. 

oe Her ligger vår opgave tydelig for oss: vi har et budskap til 
| alle studenter, til alle dem som gjennemlever nutiden med våken 


bevissthet, og som derfor søker sig et fast holdepnukt i denne 


v 


b 


| verden som synker for dem. Dette budskap byr ikke på gammel 
svartebokslærdom, heller ikke smigrer det tidsånden til enhver 
tid, men det bringer et evangelium utenom og over tiden, et 
|. evangelium som derfor viser sig livskraftig i alle tider, også i 
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nutiden. Det forkynner den reddende frelsergjerning som allerede 
er fullbragt, som er dommen over denne verden, dommen over alt 
det selviske, all verdensforgudelsen, alt selvbedrag. Og dessuten 
er det livet og saligheten for oss, for det gir oss syndernes for- 
latelse fordi den syndefrie rene har båret all vår syndeskyld 
på forbannelsens tre. 

På denne måte er D. C. 8. V.'s opgave idag den samme som 
før, ja i høiere grad enn før: evangelieforkynnelse. Vi vil så 
langt vi formår lindre den fryktelige økonomiske nød som den 
tyske studenterverden av idag går imøte; mat- og husspørsmålet 


er jo for mange den mest trykkende bekymring. Vi er gla for — 


at vi har kunnet oprette et stort studenterhjem i Berlin, likeså 
et hvilehjem i Saarow (Mark) og i Königsfeld (Schwarzwald). 
Både den «Tyske studentertjeneste» som D. C. 8. V. har grunnet 
og «Berliner høiskolenes økonomiforbund» vil hjelpe til i denne 
kamp. Men til alt dette setter vi ikke vårt håp. Det er dog bare 
som en dråpe på en het sten. De av våre studenterkamerater 


som befinner sig i nød, må vi hjelpe med det dypeste vi har. Vi 


lider med hele vårt folk, og derfor må vi forkynne det budskap 
som alene gir oss kraft og frimodighet til å overstå denne tunge 
tid. Ti vårt håp står ikke til hjelp fra menneskene men fra den 
levende Gud alene. 

Johannes Weise. 


VI ENGELSKE OG VÅRT SYN 


Ordet evangelium synes for altfor mange av nutidens menne- 
sker å ha tapt sin første klingende mening, og det vil være bra 


om vi ofte i tankene vender tilbake til de store dage da Jesus 


gikk omkring i landsbyene i sitt fødeland og forkynte at Guds 


rike var nær. Det var paa en maate gamle nyheter disse gode 


nyheter. Stadig hadde Israels profeter bragt dem til folket; men 
aldri var budskapet blitt forkynt med slik klippefast overbevis- 
ning og med en slik overveldende stor personlighet bakom. Bud- 


skapet var at Gud hadde en bestemmelse for sitt folk, og hvis 


folket vilde søke å få vite den og søke å utføre den, vilde det 


gå dem godt. «I begynnelsen skapte Gud verden», sier første 
bok av vår bibel, og der har vi allerede et evangelium. Verden 
er ikke styret av onde ånder slik som ennu nogen redselslagne 


Å folkestammer tror i enkelte land. Den er heller ikke en sjelløs 


maskin som gnurer og maler ivei skånselsløst slik som material- 
istene tror. Carlyle forteller oss i et stykke spirituell selvbiografi 
som han har flettet inn i «Sartor Resartus», for et himmelsk bud- 
skap det var for ham da han blev klar over at bak denne verden 
står den levende Gud. 

Det centrale i Jesu lære, læren om gudsrikets nærhet, har gitt 


- oss full visshet for at vi kan bygge vårt samfund på sikker grunn, 
og tillike gitt os en fast støtte for vårt håp til det nye samfund. 


Det er overbevisningen om at det er mulig å leve et rettskaffent 
liv. Jesus lærte at vår kjærlige far vet hvad vi mennesker tren- 
ger, og at han makter å gi oss, og vil gi oss dette. «Besvær eder 
ikke med tanke på mat og klær; Gud vet I trenger det. Finn ut 
hvad Gud vil at dere skal gjøre, og gjør det. Resten kommer av 
sig selv». Slik kan vi omskrive de store ord han talte (Mattæus 


VI 24—34). 


Jesus lærte at det er mulig for menn og kvinner å leve sammen 


i lykkelig vennesamfund. Selv blandt kristne er det mange som 


ikke deler denne tro. De nekter det stiltiende selvom de ikke 


G nekter det med ord. Meget av sorgen i samfundslivet springer 
8 ut av den følelse at der ikke er nok av livets goder til alle men- 
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nesker, at vi ikke får vår part hvis vi ikke kjemper hårdt for 


den, og at vi må ha vår part selvom andre ingenting får. Den 


frykt som Malthus gav uttrykk for i ord, den forfølger verden som 
et spøkelse den dag i dag, og plager den. Den skjulte frykt for 
at verdens hjelpekilder skal bli for små til å forsyne alle land 
med det de trenger, er bakgrunnen for mange kriger; og en be- 
slektet frykt står bak meget av industrikampens grusomhet. Folk 
tror i virkeligheten ikke at Gud kan og vil gi sine barn det de 
"trenger. 

Vi er svake i troen paa menneskene. Vi er ikke istand til å 
forestille oss at et lykkelig samfund av venner er mulig; vi tror 
at vi alltid må appellere til menneskenes frykt eller griskhet og 
ikke tør stole på deres edlere instinkter. Håpet om vinning mere 
enn ønsket om å tjene menneskene må til alle tider bli industriens 


kraftigste drivfjær. Med den mistro ser folk hen til de forsøk som 


gjøres på å grunne en mellemfolkelig politikk på godvilje og tillit. 
De fleste tror ikke bare at menneskene i det store og hele er 


griske og trettekjære skapninger, men også at de høist sann- > 


synlig vil vedbli å være det. Hvis de overhodet tenker på at guds- 
riket skal komme her på jorden, da tenker de det enten som en 
frelse for den enkelte her og hisset, eller også utskyter de guds- 
rikets komme til en så fjern fremtid at det ikke behøver å berøre 
våre beregninger idag. ; 

Alt fører tilbake til dette: tro på Gud eller ikke-tro: — Så vi 
bare på verden og menneskene, kunde vi.nok fortvile. Jesus var 
heller ikke blinn for menneskenes svakhet og syndefullhet. Men 
han kjente også Guds forløsende makt. Han gav uttrykk for 
Guds hensikt når han helbredet menneskene, når han mettet dem, 
når han forvandlet dem. Når vi holder oss dette for øie, da 
finner vi hverken i Jesu lære eller i hans gjerninger noget grunn- 


lag for den underlige vranglære som ennu forkynnes, at det som 


rammer menneskets legeme ingen skade gjør så lenge sjelen er 
sunn. Jesus inntok samme stliling til sykdommen som til synden: 
her er noget som ikke er efter Guds vilje; la oss gjøre slutt på 
det. Det er eiendommelig å legge merke til hvor ofte han måtte 
avbryte sin virksomhet som ordets forkynner når han blev kalt 


for å hjelpe en som var i legemlig nød. Men hovedpunktet i hans 


lære var allikevel alltid at det som hender sjelen er av større 
viktighet enn det som hender legemet, fordi sjelen er det høieste, 
det varigste av vårt vesen. Det er Guds bestemmelse at menne- 
skene skal være sunne og salige. Gud mente, og mener idag som 
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før, at menneskene skal leve på en helt annen måte enn de nu i 
- virkeligheten lever; og han har makt til å fullbyrde sitt forsett. 
Det er vår synd som gjør hans godhet til intet. 
Det synes som om Jesus har brukt uttrykket imlenes rike eller 
Guds rike i to forskjellige meninger. I den ene mening må vi 
forstå det slik, at Guds rike skal komme når jordens barn er rede 
til å gjøre Guds vilje; riket er ennu ikke kommet. Hvis vi går 
gjennem fattigkvarterene i en av Europas storbyer, er det klart 
at dette ikke er hvad Gud mente da han skapte verden og kalte 
sitt skaperverk godt, dette er ikke de mennesker som Gud vilde 
skulde bebygge jorden da han skapte mennesket i sitt eget bil- 
lede. Himlenes rike hører fremtiden til og ikke nutiden; det er det 
 idealsamfund vi higer imot. Men på en annen og like sann måte 
er himlenes rike her, idag. Det er innen i oss. Vi kan finne 
menn og kvinner som er overveldet og knuget ned av det ytre 
livs vanskeligheter, men som likevel er trådt inn i samfundet med 
Gud og lever som borgere i det rike Jesus forkynte. De eier 
på himlenes rike her på jorden. Vi kan finne helgenfromme menn 
; og kvinner i de skitneste fattigkvarterer. Dette er ingen und- 
skyldning for grusomheten eller ufølsomheten hos dem som lar 
disse mennesker leve slik; men allikevel må vi være Gud takk- 
nemlig for at der finnes slike fromme mennesker. — Kanskje 
å er det ennu merkeligere når vi ser hen til Jesu stadige advarsler 
mot rikdommens farer, at vi av og til kan trede irn i en rik- 
manns hus og føle oss sikre på at også her søker man å gjøre 
- Guds vilje, at man også her allerede nyder freden fra Gud. 
Den forkynnelse av evangeliet er ufullstendig som forsømmer 
enten den ene eller den andre av disse sider ved det. Vi har 
før lidt meget på grunn av den falske individualisme og den falske 
 overjordiskhet som bare har lagt vekt på å frelse sjelen, lagt 
| vekt på den enkeltes karakter, men aldri for alvor har gitt sig til 
| å bygge op et kristent samfund. Mange av dem som har drevet 
då misjon blandt folk i fattigkvarterene, har selv tilsynelatende rolig 
| funnet sig i at fattigkvarterene vedblir å eksistere. De har iallfall 


og ikke deltatt iøinefallende virksomt i arbeidet for boligreformer. 
Mot denne slags religion har vi hatt en sterk, sunn reaksjon. — 
Det sosiale evangelium har vært nokså meget i forgrunnen i de 
- siste år. Det er blitt forkynt — og det er rett nok — at Kristus 
ikke kom til jorden for å redde et enkelt menneske her og der 
ut av en ond verden; men han kom for å omskape denne verden, 
skape ett nytt samfund. Det er blitt ropt ut over verden, og det 
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trengte å sies med vekt, at de kristne bør ha den mest brennende 
interesse for boligreformer, for tilstanden i fabrikkene, for disku- 
sjonen om industriens stilling; de kristne bør med årvåkent øie 
mønstre hver smådel i vårt industrielle system, granske selve vår 
samfundsordning for å se om den er kristen. For hver gren av 
livet som ennu ikke tilhører Guds rike, må bringes derinn. 

Det var naturlig nok at de som hadde fått denne nye åben- 
baring, de som påny hadde lært å kjenne det samfundsbudskap 
kristendommen bringer, måtte tenke på «himlenes rike» som det 
idealsamfund vi higer mot; derfor måtte de også tale og skrive 
om det på denne måte. Og likesom i alle mennesketankens sving- 
ninger så var det også her en hang til å skygge for det motsatte 
syn og tale lite om gudsriket som en indre virkelighet idag. 
Men menneskene blir narret hvis man fremstiller Guds rike for 
dem bare som noget langt ute i fremtiden, noget som de visstnok 
kan arbeide for, ofre noget for, men som de ikke kan håpe å få 
se. For de fattige og undertrykte er det et sant evangelium at 


urenhet og urettferdighet ikke er efter Guds vilje, og at disse onder 


vil forsvinne, at et lykkelig brorskap mellem menneskene er mulig 
og at det kommer. Men dette er ikke det hele evangelium. For 
den mest optimistiske reformator vet at ondene ikke kan bringes 
ut av verden på få år. Hvilket overveldende arbeide er det ikke 
f. eks. å skaffe nye boliger for Londons millioner, eller bare om- 
bygningen av de dårlige bydeler i mindre byer slike som Kri- 
stiania! Og hvilke anstrengelser må vi ikke gjøre for å bli krigen 
kvitt! Nyskapningen av vårt samfund kan ikke fullendes i løpet 
av en generasjon eller to. Allikevel kunde der utrettes under- 
verker som vi knapt kan forestille oss, hvis samfundet for alvor 
bestemte sig til å gjøre noget. Men det er å frykte at en hel del 
av de folk som lever i elendige sosiale forhold, kommer til å dø i 


elendige forhold, — litt bedre enn de nu er, får vi håpe, men * 


elendige likevel. 

Derfor er det desto mere nødvendig at vi forkynner det hele 
evangelium: at alle mennesker her, nu, kan bli borgere i dette 
sanne åndsrike hvis utbredelse over jorden vi ber for og virker 
for. Vi behøver ikke vente på samfundsreformatorenes seir: «vårt 
borgersamfund er i himmelen», sa Paulus til sin menighet i Filippi 
(Filip. II, 20). Vi kan allerede være fylt av ånden fra det sam- 
fund som skal komme; vi kan øve dets gode gjerninger. Ingen 
feiltagelse er mere tragisk enn den å tro at omskapningen av 
samfundet må gå forut for en gjenfødelse av dets medlemmer. 


” 


SEE GE PE, NE EE 
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Vi må være kjærlige i en kjærlighetsløs verden, trofaste 1 en 


verden full av svik, måteholdne midt i all griskheten, ydmyke i 
en verden som forakter og piner ydmykheten, rolige midt i all 
striden, åndelig interesserte i denne materialismens tid. Vi må 


kjenne Gud og elske ham i en verden hvor han fornektes. 


Hvis vi lever som sanne borgere av Guds samfund, skal vi 


slippe å mangle glød i kampen for utvidelsen av Guds herre- 


en Mg 


dømme. Hurtige skal vi være til å opfatte det som gjøres imot 
Guds vilje, ivrige skal vi være til å endre det. Vi må skape en 
ny målestokk for våre domme. I en av sine prektige fortellinger 
taler Tolstoy om en engel som kom til jorden og tok bolig der. 
Når engelen gikk omkring mellem menneskene, så den alt med 
sine overjordiske sanser. Den så døden i ansiktet på en mann 
som gikk forbi dem som frøs og sultet uten å hjelpe; og en egen- 
kjærlig kvinnes hus var fylt med liklukt. Men da der hos man- 
nen og kvinnen blev vakt medlidenhet, så engelen Gud i dem. 
Hvis våre åndelige sanser blev opfrisket, vilde vi dømme om 


- skjønnhet og heslighet på samme måte. Vi vilde ikke bare synes 


at fattigkvarterene og våre skitne smug var stinkende og usunne; 
mangt et landsens hjem, mangen yndig forstad, ofte en kirke 
eller en skole vilde da stinke uutholdelig. 
Den berusede mann som sjangler avsted og skråler en uansten- 
dig vise, er et motbydelig syn; men hvad sier man da om den 
velstående familie hvis livsnydelse økes ved den inntekt familien 
har av å leie ut rønner i fattigkvarterene. Vi gyser tilbake ved 
synet av gatens sminkede kvinne; men de livsvilkår som fristet 
henne ut i synden, har kanskje gjort mange av de nydelser bil- 
ligere som våre søstre holder av. Vi snakker om å «redde» 
drukkenbolten og den prostituerte; vi sier de har omvendelse 
behov. Og det er sant nok. Men også andre er tvunnet inn i 
syndens garn og trenger like meget omvendelse. Og det er ikke 
urimelig at mange av disse «andre» viser sig å være fremtredende 
medlemmer av våre kirker. 
- Vår kultur er så sammensatt at vi ikke makter å trekke slike 
slutninger og opdage den sammenheng som har en dyp indre for- 
bindelse med de moralske forhold. Vi kjøper, men vi har bare 
en ytterst svak idé om hvis arbeide det er som har skapt den 
ting vi kjøper. Vi anbringer kapitaler, men vet ikke hvad der 
gjøres med dem. Hvad vet vi om den lønn portøren har på en 
sydamerikansk jernbane som vi eier et pår aksjer i? Eller om 
hvorledes arbeiderne lever i den store industrisammenslutning som 
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vir oss ti prosent? Vi gjør det ikke klart for oss at en ny arbeids- 
metode som bevirker større ydeevne og øket utbytte, på samme 
tid kan berøve arbeideren den siste gnist av interesse for arbei- 
det og omskape et menneske til blott og bart en arbeidstrell. 

I enhver stor forretning setter bokholderen ved hvert årsskifte 
op en gevinst- og tapskonto. Den viser inntektene og utgiftene, 
fortjenesten og tapet. Og på dette grunnlag utarbeider direktørene 
sin årsberetning. På et punkt har man opnådd en besparelse; på 
et annet svarte ikke resultatet til forventningene. I én retning 
er utsiktene gode, i en annen uvisse. Og på denne måte blir stil- 
lingen drøftet videre. 

Men i englenes regnskaper er der en annen gevinst- og taps- 
konto — en åndelig — og en annen årsberetning, beretningen 
om aarets arbeide slik som det viser sig for Gud. Litt mere jag 
på én kant, og resultatet var at folkene blev overtrett. Ved 
det kom de nettop i den tilstand da fristelsen til å dulme trett- 
hetsfølelsen med alkohol er hårdest å stå imot. Så meget ånde- 
lig tap. — Den urette mann blev satt til leder for verkstedet 
der borte — en smart mann var det, men en brutal fyr; en hel 
del andre blev forbitret over det. Tolstoys engel hadde nok kjent 
liklukt her. — Et lokale blev bygget for unge piker saa de slapp 
å tilbringe middagstimen på gaten. Stor moralsk vinning. — 
Man gjorde sig litt særskilt umake for at guttene skulde lære 
sitt fag. Hvem vet ikke hvad det betyr for en ung gutt å vokse 
op hendig og dyktig, med selvaktelse, som en arbeider der ser 
med sunn stolthet på sitt virke, istedetfor én som raver avsted 
gjennem livet halv-lært, som en fusker. — Og på denne måte 
vilde englenes beretning legge vekten på helt andre punkter enn vår, 


og de vilde bemerke meget som vi med vår verdslige klokskap. 


lite fester oss ved. 


Er det fantastisk å skrive på denne måten? Forretning er før- 


retning. Ja, men hvad er da den kristnes «forretning»? Vår 
frelser kom til jorden og kjøpte menneskesjeler og betalte dem 
dyrt. Og alle handler vi med hellige ting. Stadig fremmer vi 
eller hemmer vi den helligånds verk i oss selv og i andre. Og 
dette gir oss i virkeligheten den målestokk hvorefter vi skal 
dømme vårt liv og alt i livet, vaner, moder, arbeide, lover, sam- 
fund, og alt det vi gjør som enkeltmenn og i sammenslutninger. 
Er personligheten blitt rikere? er karakteren blitt foredlet. Frem- 
mer det eller hindrer det virkeliggjørelsen av det vennesamfund 
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- av lykkelige, friske menn og kvinner som Gud hadde tiltenkt vår 
jord, og som han fremdeles akter å skape? 

Fordi kristendommen har vært altfor individualistisk, altfor 
overjordisk, fordi der ikke har vært noget samlende utsyn over 
vårt sosiale liv og mere spesielt over det industrielle liv fra en 
kristens synspunkt, har vi nu drevet ut i farer som ingen kristen 
idag kan lukke øinene for. Åndens frukt er jo kjærlighet, glede, 
fred (Gal. V. 22). Det finnes ikke meget kjærlighet i industrien 
nu til dags, ikke meget glede, og der er sandelig heller ikke 
meget fred. Årsaken er klar nok: den helligånd har ikke fått 
undervise oss. Gud har en plan og hensikt med industrien like- 

som med enhver annen livsfunksjon i denne hans verden; men 
vi har ikke brydd oss om å lære den å kjenne. Vi har funnet 
oss i at industrien er blitt så lite tilfredsstillende som den er 

idag; et slaveri som forvrir sjelen i mange av arbeiderne; en 

— grusom konkurranse som ødelegger edelmodighet og sannhets- 

kjærlighet hos altfor, altfor mange arbeidsgivere; og en kamp 
3 mellem arbeidsgivere og arbeidere om fordelingen av makt og 
ar kapital, en kamp som forbitrer begge parter og truer med å 
knuse vår civilisasjon. Fra Gudsrikets standpunkt er industrien 
0 et irredenta. Det blir de kristnes sak, særlig deres som arbeider 
i industrien, å vinne den for Kristus. Hvis tilstrekkelig mange 

kristne for alvor vil ta fatt på dette hverv, vil der nok innen 
industrien bli godt samarbeide til gavn for menneskeheten. Bit- 
— terheten i de stadig tilbakevendende industrielle kamper burde 
hvile som en tung byrde på alle kristnes hjerter likesom den 


på tynger Guds hjerte. 

Å Hvor det gjelder å føre Guds rike frem til seir her på jorden, 
er der plass for og trang til virke både i samlet fylking og for 
Å hver enkelt personlig. Mangt kan lettest utføres ved forente 


Q 


å anstrengelser; der er adskillig som ikke kan gjennemføres på 
annen måte. En sammenslutning av arbeidsgivere kan makte å 
innføre forbedringer som den enkelte arbeidsgiver ikke engang 
tør forsøke på. En sammenslutning av arbeidsgivere som sam- 
T arbeidet med arbeidernes representanter kunde nok utrette ennu 
mere. Det er klart at meget må fastsettes ad lovgivningens vei; 

vi kan f. eks. fornuftigvis ikke gi oss i kast med løsningen av 
boligspørsmålet i våre storbyer uten en høvelig lovgivning. Det 
er bevist at dårlige boliger er en av hovedårsakene til tuber- 
kulosen. Men det er innlysende at denne sykdom er imot Guds 
3 vilje; han skapte ikke menneskene for at de skulde være tuber- 
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kuløse men friske. Kampen mot tuberkulosen er en kamp for 
virkeliggjørelsen av Guds plan. Enhver som virker for å bedre 
boligforholdene eller fremme byreguleringer, hjelper derfor i 
samme grad til å skape en slik verden som Gud ønsker; og 
enhver som står fiendtlig eller følelsesløs overfor disse krav, 
står i like høi grad fiendtlig og følelsesløs overfor Guds vilje. 

Det er en trist verden vi lever i; her er sykdom og urenhet 
og bitterhet og frykt som ikke behøvde være; Gud mente det 
ikke slik; det blev slik ved menneskenes ondskap og synd. Det 
kristne budskap er idag det samme som det var da Kristus 
vandret rundt i Galilæas landsbyer: «I skal angre og tro; ti 
himmerikets rike er nær.» Anger (uetdvoia) betyr «sinnets forvand- 
ling», å se alt slik som Gud ser det, ikke som det faldne menne- 
ske ser det. Guds nåde hjelper oss alltid til dette og styrker oss 
til å leve slik som vi nu vet vi bør leve. Og hvis vi ser og handler 
som Gud vil, da må utfallet bli godt fordi denne verden er Guds 
verden. «La oss søke Guds rike og hans rettferdighet». 


Henry A. Mess. 
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LITTERATUR 


Gjennem eventyrland av Gcorg Sver- 
drup. (Steenske forlag. 123 sider). 


Enkelte forfattere har den egen- 
kunne skrive ypperlige 


er det med denne Georg Sverdrups 
bok. Man er i fullstendig uklarhet 
om hvad den vel kan gjemme, når 
ser at den heter «Gjennem 
eventyrland». Er det en barnebok? 
eller er det allegorier og filosoferin- 
ger som skjuler sig bak tittelen? 


Når man slik er uviss, mister man 


appetitten. 

Sverdrups bok er ingen av de 
dele som her blev gjettet på. Den 
er en frisk og original behandling 
av eventyrstoffet på kulturhistorisk 
og psykologisk grunn. Så vidt jeg 
vet, er dette den første bok av 
dette slag i vårt land. Vi har sett 
behandlet eventyrvandring i Molkte 
Moes banebrytende artikler i sin tid 
i «Samtiden» og «Syn og Segn», 08 
Edvard Lehmann bar i sin bok 
«Barnelærdom og Ynglingeliv» et 


morsomt kapitel om eventyrenes 
moral. Sverdrup er fortrolig med 
(denne sammenlignende eventyr- 


forskning og har samtidig sans for 
de eiendommelige moralske motiver 
fra folkelivet som ligger skjult i 
den gamle fantasidiktning. Han har 
dessuten øie for det drag av folketro 
som så ofte er innvevet i eventyrene, 
og han påviser her hvordan tråden 


; til folketro kan trekkes ellers ut i 


verden og historien. 
Han har meget klokt og varsomt 
begrenset sitt stoff så det ikke vir- 


ker trykkende ved sitt mangfold. 
Man har følelsen av å få et tver- 
snitt gjennem eventyr-verdenens 
interiør. Den som har den ringeste 
sans og smak for de lysende verdier 
som her gjemmer sig, vil bli alldeles 
forundret og glad over Sverdrups 
bok. 

Ganske særskilt vil jeg noteré at 
forfatterens sprogføring er frisk 
og fri, og hans evne til karak- 
teristikk er meget stor. I det hele 
tat er dette en bok som inntar en 
sjelden og meget høi plass i den 
litteratur som avdekker sammen- 
hengen i vår folkekultur både sjele- 
lig og moralsk. 


Eivind Berggrav. 


Sadhu Sundar Sing. Av Mrs. År- 
thur Parker. Oversatt fra en- 
gelsk av A. Hansen 08 Hal 
Frimodt. — J. Frimodts forlag. 
Kjøbenhavn. 


Sundar Sing er meget merkeligere 
innenfor kristendommens verden, 
enn Tagore er det innenfor diktnin- 
gers. Der er likheter mellem de to 
indere, men Sundar Sings merkelig- 
het ligger i et langt høiere plan. 

En vandrende profet, en guds- 
mann, en «sadhu» kalles han. Og 
mån tenker straks på all den svin- 
del og den oppustede usannhet som 
har gjemt sig bak slike ord. Men 
her er sunnhet og ekthet — selv 
om der også er meget som for oss 
vilde være det motsatte. Denne 
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mann som nu i 14 år har gått ufor- 
trøden den vei hans Herre har vist 
ham, rager ved dette livsverk og 
ved sin hele personlighet op blandt 
de fremste kristenheten eier. 

I Europa blev han kjent ved sitt 
besøk i England for 2 år siden, og 
en dame som hadde både beundring 
og blekk nok, skrev den bok som 
her er oversatt til dansk. Den er 
ved sin megen tale ikke noget pas- 
sende verk til å introducere en per- 
sonlighet som Sundar Sing i Nor- 
den. Men den er nu den eneste for 
øieblikket, og jeg kan ikke annet 
enn for sakens og oplevelsens skyld 
å anbefale den til lesning. 

Oversetterne har lært flotthet i pa- 
pirbruk av forfatterinnen, de lar der 
være svære mellemrum av hele sider 
mellem kapitler som ikke behøvde 
noe slags mellemrum efter saklig 
skjønn, og foruten å virke utfor- 
drende (mange kapitler er bare 
spede refleksjoner), gjør denne tryk- 
kemåte boken større og dyrere enn 
den burde være. Den er jo beregnet 
på allemannslesning og burde bli 
det. 

Skovgård-Petersen har levert et 
forord, hvor han sier at «gull er 
gull og behøver ingen anbefaling». 
Han har rett, bare at gullet er per- 
sonligheten Sundar Sing og ikke 
denne bok, som ikke må bli den 
eneste vi får hitop om ham. 
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Hovedinnvendingen mot innholdet 
er den at der refereres en mengde 
folks og avisers betagne uttrykk om 
Sundar Sing, men aldri et referat 
av ham selv! Der er tale om hans 
skjønne billedsprog og hans lignel- 
ser, men vi får ikke høre et eneste 
eksempel! 

Langt bedre litteratur til virkelig 
oplysning av mannen er den studie 
over ham som er utkommet ved to 
Oxford-teologer, B. H. Streeter og 
A. J. Appasamy: The Sadhu, A Stu- 
dy in Mysticism and Practical Re- 
ligion. (London. Macmillan. 1921. 
264 s.). Her har man nok underti- 
den et ikke behagelig inntrykk av 
at noe som er hellig blir «befølt» 
med undersøker-hender. Men over- 
for et slikt fenomen som Sadhu'en, 
kunde vi ikke vite oss på sikker 
grunn hvis vi ikke fikk lov til fri 
undersøkelse. Og mannen tåler det. 
Han vokser for oss når vi har fått 
spørre ham ut. 

Jeg går ikke nærmere inn på å 
skildre mannen selv, for jeg har 
fått løfte av professor L. P. Larsen 
i Madrass om en artikkel om Sad- 
hu'en til Kirke og Kulturs januar- 
hefte. Der skal vi også sette inn en 
samling av hans vakreste billedtaler. 
Kjøp og les imens den danske over- 
settelse. 


Eivind Berggrav. 


F Siden vi iår ikke bringer noen 
oversikter over studenterlivet, skal 
vi til gjengjeld selv forsøke et tver- 
snitt gjennem den kristelige studen- 
E. terverden — hvad er det som rører 
| sig i den i øieblikket? 

Først er nu «studenterliv» og «rø- 
rer sig» ikke lenger ord som kan 
tas i den gamle betydning. De 
rører sig langt mindre og lever 
— meget mindre studentene nettop nu 
enn før. De har ikke råd, ikke 
plass, ja ofte ikke heller trang til 
det. De leser! Forelesningene blir 
5 overflødige når en istedet har bøker. 
«Fornuften» har her vunnet en vak- 
ker seir over livet. For, man kan 
si hvad man vil, der er noe ved 
forelesning som det aldri blir ved 
lesning. 

3 Man ser forskjellen straks man 
| kommer sønnenfor. Materielt så fat- 
— tige kår som studentene har i stu- 
dienes gamle land, Tyskland, har 
de ikke på langt nær i Norden. Men 
Å hernede lever studieliv og studen- 
Å terliv mange gange sterkere end i 
det frie Nord. Her er der «tvang» 
til å høre et visst antall forelesnin- 
ger, og dette gir en ganske annen 
frihet i kunnskapstilegnelsen 0g IØ- 
. righet i fagene. 
| Men selvsagt er Nordens studen- 
ter ikke heller åndelig døde i sitt 
 eksamens-konklave! De kjenner at 
tiden gjærer, men de er ikke istand 
4] å få fatt i dens kjerne. De ser 
bak sig en periode da alt fast op- 
— løstes, da det het sig at individet 
skulde leve frem og leve ut alle 
de muligheter som det sat inne med, 
og ikke spørre efter andres eller 
— samfundets eller kirkens mening. 


, 
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NOTIS 


Studenter-tversnitt. 


Men denne luftighet er de blitt lei 
av. 

Yderst fornøielig kom dette frem 
på en russefest i en av Nordens 
universitetsbyer i høst, da en eldre 
akademikus hadde boldt en flam- 
mende tale om det frie, autoritets- 
foraktende, sig selv alene hevdende 
studenterliv. Da stod en student 
op og sa nei takk, de hadde hatt 
nok av denslags. Nu vilde de ha 
no reelt og fast å holde sig til. 
Og da ban hadde talt de ganske få 
ord, braket bifallet løs fra hans 
kamerater. 

Vil de da ha autoriteter, vil de 
ha et ord fra magisteren å sverge 
til? 

Nei, men de vil vite hvad magi- 
steren selv sverger til. Det som den 
yngre generasjon nu forlanger av 
der. eldre, er ikke å få vite hvad 
fremtiden vil komme til å mene, 
nen hvad de eldre nu virkelig 
mener. Der ligger i dette ikke en 
jakt efter autoritet, uttrykk for en 
indre uselvstendighet, men det åben- 
barer et instinkt som søker efter 
land og tror å finne det — sett fra 
individualitetens og frihetens blå 
bølgerygge — i fellesskapet, i sam- 
fundet, i helbeten. Derfor vil man 
vite hvad fedrene kan bidra til dette 
follesbo av hvad den forarmede 
menneskeslekt ennu kan ha i be- 
hold til å bygge en fremtid på. 

Man setter dette i forbindelse med 
et katoliserende drag, og vil man i 
dypere forstand gå ordrett til verks, 
så er det selvfølgelig riktig. Det 
har bare ingen verdens ting med 
katolikkene å gjøre. Det er ikke 
deres forkrøblede autoritet man 
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søker, men en langt videre og friere 
og mer levende. 

Snarere kunde en si at den katol- 
ske kirke har noe av det som tiden 
søker på gudstjenestens område, og 
som også de kristne studenter gjen- 
nemgående ønsker, nemlig mindre 
for forstanden og mere for gemyt- 
tet. Med andre ord ikke først og 
fremst presten, men andakt. I Kri- 
stiania har de alt for flere år siden 
utvidet sine universitetsgudstjene- 
ster til også å omfatte en liturgi 
(annenhver gudstjeneste holdes der- 
for i slotskapellet). Ved å snakke 
med studenter i alle våre tre nor- 
diske lande nu i høst har jeg fått 
bekreftet at dette drag er sterkt 
over hele Norden. Det er ikke al- 
ment, men det preger nettop dem 
av studentene som har evne til å 
prege de andre. 

En annen gruppe, ofte en mer ut- 
advendt, er optatt av de sosiale 
spørsmål. Det er for øieblikket slik 
med disse ting at mange begynner 
å bli trett av dem, mens andre (og 
færre) mer og mer fanges helt av 
dem. 

Påfallende er det at teosofien, som 
ellers har slik makt i «overklassen», 
praktisk talt ikke har noe terreng 
blandt studentene. Dette gjelder ikke 
bare om Norden, men også, forsikrer 
en kjenner mig, om Tyskland. 

Innenfor de enkelte forbund har 
man så også det gamle, uopslitelige 
spørsmål om forholdet mellem det 
humane og det centralt religiøse i 
bevegelsens arbeide. Disse motset- 
ninger har alltid vært der, og vil 
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ae bli. De får nettop i år i 
ved en slags serkiseg) stu 
termøter som er bragt i stand 
indremisjonshold, og som legge 
på direkte enkeltmannsbehandl 
til vekkelse. (Fra det norske møt 
fortelles i det oificielle referat 
eudog en bil som tilfeldig kjørt 
og kom med 5 unge damer på 1 
plassen, først drog derfra igjen efter 
at 4 av de 5 var omvendt). , 

Det nordiske møte i Finnlan 
sommer har til en viss grad bå! 


preger finsk religiøsitet i forhold 
nordisk. Møtet var vakkert, me 
ikke egnet til å sette varige spol 

Debatten om arbeidsmetodene 
nok til en viss grad trettende 
opslitende, men den fører til at a 
svarsjølelsen holdes levende, og at 
man for hvert nytt studenterkul 
gjør sig klart hvad målet er for be- 
vegelsens arbeide. Gledelig er det 
i så måte å se at misjonsinteres: 
så langt fra å drukne i tiden: 
rørte mangfold, ser ut til å 
sig alt sterkere i studentenes s 
Reichelts innsats siste år har i 
måte betydd meget i To 
Sverige. 

Noe særlig nytt er der altså i 
innenfor våre landes studentrøre! 
Og hvorfor skulde der være 
nytt? Det er ikke mange, som 
så rike kilder nettop i det gam 
gjenge som studenterbevegelsene. 
dem ikke jage efter nytt, me 
dem fornyes så de fikke blir g mle 


Rettelse. 
1 Gisle Johnsons artikel i forr. hefte, side 414, 7de linje nedentra er er 


faldt ut. Der skal staa: 


«Baade tyskere og franskmænd er folk, hvis rigdomme aabner sig midad | 
engelskmændene aabner sig utad. De gir os praktiske livsidealer>, osv. 
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